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Introducere 


A serie, in acelasi timp, o istorie a Bisericii si o istorie 
a culturii din secolul al IX-lea pana in secolul al XH-lea 
este o actiune perfect justificatá, din moment ce clericii 
sunt in aceastá perioadá singurii sau aproape singurii 
stiutori de carte. Ei sunt oamenii care tráiesc mai mult 
sau mai putin intens atát exigentele uneia cát si ale 
celeilalte. Desigur, exista cáteva semne de ruptura intre 
viata intelectualá si credintá, de exemplu in momentul 
condamnárii lui Abélard. Dar nu rezultá de aici nici o tul- 
burare generala. Dupa acest accident, cercetarea savantá 
si aprofundarea spiritualá merg din nou impreuná. 

Cu tóate acestea, nu inseamná a existat o perfecta 
potrivire intre viata religioasá si cultura. Ar insemna sá nu 
recunoastem faptul cá impulsurile smereniei si exigentele 
inteligentei nu sunt unul si acelasi lucru. Intrebárile si 
curiozitatea spiritului sunt mai acute decát ar cere simpla 
perfectiune religioasá. Un nestiutor de carte ísi cauta 
mántuirea la fel ca oricáre si, úneori, mai bine decát un 
savant. Astfel, umanismul religios, bine atestat in timpul 
acestor secóle, dá dovadá de o cáutare ce trece cu mult 
dincolo de ceea ce reprezintá strictul necesar pentru 
credintá crestiná. Existá in mod indiscutabil o cáutare a 
cunoasterii pentru ea ínsási. Deja, pe parcursul acestor 
secóle, se stie pentru a sti. Viata spiritului ísi cucereste 
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astfel autonomía. Dé la restaurarea utilitará a culturii ín 
época carolingianá, la eliberarea sa prin mánuirea tutu- 
ror instrumeñLelor puse la punct prin artele libérale, nu 
este un rástimp prea índelungat. 

Aceastá libértate de spirit repede recápátatá este cel 
mai adesea pusá in slujba vietii religioase propriu-zise. 
Miscárile de reforma atrag In acelasi timp spiritul critic, 
fervoarea si capacitátile intelectuale. Ele angajeazá la o 
aprofundare de o viaja intreagá, cu mintea si cu sufletul. 
De aceea, pe parcursul acestor secóle, restaurarea vietii 
religioase pare a fi legatá de miscarea de idei, de aparitia 
in sensibiíitáti a aspiratiilor propágate de stiintá si de for- 
mularea, in termeni mai mult sau mai putin clari, a exi- 
gentelor evanghelice. 

Rolul culturii in restaurarea religioasá carolingianá 
este foarte usor áe sesizat, fiind vorba despre un program 
de guvernare. Dar evaluarea rezultatelor nu este tot atát 
de simplá. Renasterea otonianá, care foloseste aceleasi 
principii, nu le afirma íntr-un mod la fel de explicit. In 
momentul in care reforma religioasá se fragmenteazá si 
devine pe plan local opera episcopilor, a printilor si a 
cálugárilor, rolul miscárii de idei este cel mai difícil de pus 
in evidentá. Dimpotrivá, cánd este condusá de papalitate, 
scopul general al réformei se exprimá printr-un imens 
efort de justificare teoreticá. 

ín stadiul actual al cunostintelor, aceste legáturi fun¬ 
daméntale Intre dezvoltarea vietii intelectuale si diferitele 
miscári de reforma religioasá nu sunt índeajuns puse in 
evidentá. Faptul tiñe de separarea disciplinelor. Istoria 
ecleziasticá, spiritualitatea si teología sunt rezultatul 
activitátii unor specialisti care nu practicá toti aceleasi 
metode de investigare. Rareori se intámplá sá constatám 
cá au ajuns la rezultate coordonate. Acesta este cazul In 
legáturá cu Odón de Cluny, de exemplu. Este imposibil sá 
legám preceptele operelor sale teoretice, teologice si spiri- 
tuale, de practica vietii motiahale pe care o promoveazá la 
Cluny. Dimpotrivá, Iti poti face o idee destul de precisa 
despre idealul religios pe care il propune laicilor, gratie 
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lucráxii Vi ata lui Géraud d’Aurillac'. Acest paradox pune In 
evidentá o lacuná, fiind anormal ca un abate sá fie mai 
putin explicit ín relatárile despre viata cálugárilor decát in 
cele despre viata unui conte! De fapt, te poti convinge 
destul de usor cá lucrárile fundaméntale au adesea lipsuri 
ín ceea ce priveste explorarea legáturilor care se tes íntre 
miscarea de idei si viata religioasá. Este cát se poate de 
evident cá o lucrare generala ce face bilantul lucrárilor 
existente nu poate ínlocui aceste studii particulare. ín 
plus, este bine sá se stie cá tabloul prezentat este provi- 
zoriu, 

Lucrarea trateazá despre fapte religioase si cultúrale. 
Ea presupune cunoscute evenimentele politice si faptele 
sociale. Practic, nu este posibil sá revenim asupra acestor 
aspecte ale istoriei ín acestá carte. Ceea ce nu inseamná 
cá viata religioasá si intelectualá este fárá legáturá cu 
viata cea mai concretá. Totul d»vcdeste contrariul. Este 
vorba, pur si simplu, de tratarea unui subiect specific. 

Semnificatia faptelor spirituale si intelectuale trebuie, 
desigur, cáutatá ín societatea contemporaná. Evolutia 
conceptiiltr Bisericii, inflexiunile devotiunii, transformé - 
rile idealului de sfintenie, noile exigente ale cunoasterii nu 
au sens decát ín legáturá cu miscarea generalá a istoriei, 
care face ca ín anumite momente un anume mod de viatá 
religioasá sá se impuná íntr-o manierá mai hotárátá. Este 
vorba, mai íntái, de constatári. Ne apare deseori pre¬ 
matura ideea de a trage ín mod grábit concluzii istorice 
generale. Biserica este un corp profesional, variat din 
punct de vedere social, ale cárui aspiratii nu coincid cu 
cele ale lumii. Ceea ce ii dicteaza conduita este viziunea pe 
care o are despre ea insási si despre propriile indatoriri. Pe 
scurt, cultura sí devotiunea nu pot fi raportate la istoria 
generalá decát prin intermediul Bisericii. 



Abrevien 


AHDLMA 

BEC 

BDLG 

BISI 

CMM 

DA 

DACL 

DHGE 

DTC 

HJB 

HZ 

MA 
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MGH, CapiL 
MGH, Conc. 
MGH SS 
MIÓG 

NA 

PL 

RAC 

RB 

RBPH 

RH 

RHE 

RHEF 

RSPT 

SG 

ZKG 
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Dictionnaire d'histoire et de géographie ecclésiastiques, 
París, 1912 si urm. 

Dictionnaire de théologie catholique, París, 1930 si urm. 
Hístorísches Jahrbuch, Münster, München, Friebufg, 1880 
si urm. 

Historisches Zeitschríft, München, 1859 si urm. 

Le Moyen Age, Bruxelles-Paris, 1988 si urm. 

Monumenta Germaniae Histórica, Hanovra, 1826 si urm. 
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Revue historíque, París, 1976 si urm. 

Revue d'histoire ecclésiastique, Louvain, 1900. 
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Revue des Sciences philosophiques et théologiques, París. 
1907. 

Studi Gregoríani, Roma, 1974 si urm. 

Zeitschríft für Kirchengeschichle. Gotha-Stuttgart, 1876. 
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Partea intái 


Orientare bibliográfica 



Penti-u o buná folosire a bibliografiei 

O bibliografie completa, referitoare la subiecte atát de 
mult studiate, ar necesita, numai pentru ea, intregul volum 
si chiar mai mult. Atunci insá, ar fi prea putin de folos, cu 
exceptia specialistilor care nu au nevoie de asa ceva. 

Este deci o alegere ce se justifica numai prin serviciile pe 
care le poate aduce faptul cá poate fi lesne cercetatá. 

Referintele la sursele istoric.e sunt date in subsolul 
paginii, iar editiile de texte nu sunt mentionate in bibliografía 
propriu-zisá. 

Articolele de revista sau din miscelanee sunt cítate in sub¬ 
solul paginii. Bibliografía primei párti nu se refera decát la 
'Opere complete, lucrári ale unuia sau ale mai multor autori 
sau inca anonime. 

Diferitele dictionare consacrá, aproape tóate, unul sau 
mai multe articole persoanelor si subiectelor abórdate in 
aceastá lucrare. Exista adesea un mare interes de a ne referí 
la acestea, chiar atunci cand nici o notá nu ne trimite in mod 
explicit sá o facem. 

Aceastá bibliografie acoperá cele douá volume ale lucrárii. 

I - INSTRUMENTE DE LUCRU 
A) Inventarul surselor istorice 

[1] CHEVALIER U., Répcrtoire des sources histoiiques du 
Moyen Age, Bio-bibliographique,' 2 vol., París, 1905. 
Reeditat (Kraus), 1969. Topo-bibliographique, 2 vol., 
Montbéliard-Paris, 1894-1904. Reeditat (Kraus), 1969. 
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[2] MOLINIER A., Les sources de l’histoire de Fvance des 
origines aux guerres d’Italie, 6 vol., París, 1901-1906. 
Reedltat, New York (fárá data). 

[3] POTTHAST A., Bibliotheca histórica medii aevi, editia 
a doua, Berlin, 1896. 

[4] Repertorium fontium historiae medii aevi, t. I, Series 
collectionum, t. II si urm. (repertoar alfabetic), Roma, 
1962 si urm. 

[5] WATTÉNBACH W., Deutschlands Geschichtsquellen 
im Mittelalter bis zur Mitte des dreizehnten 
Jahrhunderts, Berlin, 1858, editia a opta, revázutá si 
indreptatá, ín mai multe volume. 

Vol. 1,- Fase. 1: Die Vorzeit von den Anfángen bis 
zur Herrschaft der Karolinger, 
Levison W. si Loewe H., Weimar, 
1952. 

Fase. 2: Die Karolinger vom Anfang des 8. 

Jahrhunderts bis zum Tode Karls 
des Grossen, Levison W. si Loewe 
H., Weimar, 1953. * 

Fase. 3: Die Karolinger von Tode Karls des 
Grossen bis zum Vertrag von 
Verdun, Loewe H., Weimar, 1957. 

Fase. 4: Die Karolinger vom Vertrag von 
Verdun bis zum Herrschaftsentritt 
der Herrscher aus dem sáchsi- 
schenhause, Loewe H., Weimar, 
1967. 

Vol. 2, Die Zeit der Sachsen und Salier. 

Fase. 1: Das Zeitalter des ottonischen Staats 
(900-1050), Holtzmann R. si 
Schmale F. J., Kóln, 1967. 

Fase. 2: Das Zeitalter des Investiturstreits 
(1050-1125), Holtzmann R. si 
Schmale F. J., Kóln, 1967. 

, B) Repertorii 

[6] COTTINEAU L. H., Répertoire topo-bibiiographique des 
abbayes et prieurés, t. I si II, Macón, 1953-1939. t. II, 
Macón, 1970. 

[7] EUBEL C., Hierarchia catholica medii aevi, 3 vol., 
München, 1913-1914. Reeditat, Padova, 1960. 
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[81 KR1STELLER P. O., Catalogus translationuin et commen- 
taríorum. Medieval and Renaissance latín trans- 
lations and commentaries (annotated lists and 
guides), 2 vol., Washington 1960-1971. 

[9] KRISTELLER P. O., Latín manuscript Books before 
1600. A list of the printed catalogues and 
unpublisched inventaríes of extant collections, New 
York, 1965; supliment de DOGAER D., Scríptoríum, 
t. 22, 1972, pp. 84-88; de LOHRCH. H., Scríptoríum, 
t. 26, 1972, pp. 343-348. 

[10] MUNK OLSEN B., L’étude des auteurs classiques 
latins auxXI e et XII e siécles, catalogue des manuscríts 
classiques latins copiés du IX e au XII e siécle, t. I, II 
si III, París, 1982-1985-1988. 

[11] STEGMÜLLER F., Repertorium biblicum medii aevi, 7 
vol., Madrid, 1950-1961. 

C) Ghidurí 

[ 12] HALPHEN L., Initiation aux études d’histoire du Moyen 
Age, a treia editie, revázutá si adáugitá de Renouard 
Y., París, 1952. 

[ 13] PACAUT M., Cuide de ¡etudiant en histoire médiévale, 

París, 1968. 

[ 14] PAETOW L. J., Aguide to the study of medieval histo- 
ry. Berkeley, 1917, revázuí de Boyce G. C., New York, 
1931. 

D) Dictionare si enciclopedii 

[15] Catholicisme, hier, aujoui'd’hui, deinain, t. I, París,1948 
si urm. 

[16] Dictionary' of the Middle Ages, t. I, New York, 1982 si 
urm. 

[ 17] Dictionnaire d’archéologie chrétieime et de liturgie, 15 
vol., París, 1907-1953. 

[ 18] Dictionnaire de droit canonique, 6 vol., París, 1925-1965. 

[19] Dictionnaire de spirítualité, d’ascétique et de mystique, 
t. I, París, 1932 si urm. 

[20] Dictionnaire de tliéologie catholique, 15 t. in-25 vol., 
París, 1899-1957. 

[21 ] Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique, 
t. 1, París, 1912 si urm. 
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[22] Dizionarío biográfico clegli Italiani, t. I, Roma, 1960 si 
urm. 

[23] Enciclopedia c.attolica, 12 vol., Roma, 1948-1954. 

[24] Lexicón für Theologie und Kirche, 11 vol., Freiburg, 
1957-1967. 

[25] Lexicón des Mittelalters, t. I, München, Zürich, 1977 
si urm. 

[26] New catholic encyclopedia, t. I, New York, 1967 si 
urm. 


E) Lucrari bibliografice 

Cercetárile bibliografice se pot face cu ajutorul uilui 
numár important de publicatii foarte diverse ce nu ne sérvese 
tóate in aceeasi másurá. Douá publicatii cu carácter general, 
in mod regulat urmárite si aduse la zi, faciliteazá reperarea 
articolelor si a lucrárilor. « 

[27] International bibliography of histórica1 Sciences, París, 
Berlin, Roma, Madrid, Londra si New York, t. I, 1930 
si urm. (examinare íncepánd din 1926). 

[28] Inteniational medieval bibliography, t. I, Leeds, 
Minneapolis, 1968 si úrm. (cercetare a aproximativ 
600 periodice dupa 1967). 

Putem adáuga aici bibliograflile nationale care rareori 
sunt aduse la zi. 

[29] CARON P., STEIN H., Répertoire bibliographique de 
l’histoire de France, 6 vol., París, 1923-1938; conti- 
nuat de Bibliographie annuelle de l'histoire de France 
du V 6 siécle á 1939, t. I, París, 1956 si urm. 

[30] DAHLMANN, WA1TZ G., Quellenkunde der deutschen 
Geschichte, editia a zecea de Heimpel H. si Geuss B., 
Stuttgart, 1965. 

[31 ] GOMEZ MOLLEDA D., Bibliografía histórica española, 
1950-1954, Madrid, 1955. 

[32] GROSS C., GRAVES E. B A bibliography of english 
history to 1485, Oxford, 1975. 

[33] PIRENNE H., Bibliografie de l’histoire de Belgique, 
Gand, 1893, editia a treia revázutá cu colaborarea lui 
Nowé si Obreen H., Bruxelíes, 1931. 
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Revístele stiintifice specializate analizeazá regulat 
lucrárile si periodicele. Despre perioada si subiectele trátate 
ín aceastá lucrare se pot urmári: Revue bénédictine, 
Maredsous, 1884 si urm., ce publica un buletin de istorie 
monástica; Reme d’Histoire ecclésiastique, Louvain, 1900 si 
urm., a cáror arie este internationalá. 

ín legáturá cu cáteva teme speciale, lucrári mai usor de 
mánuit pot usura sarcina. 

[33 bis] BALARD M., Bibliografie de l'histoire médiévaJe en 
France (1965-1990), París, 1992. 

[34] CONSTABLE G., Medieval monasticism, a select bibli- 
ography, Toronto, 1976. 

[35] GRUNDMANN H., Bibliographie zur Ketzergeschichte 
des Mittelalters (1900-1966), Roma, 1967. 

[36] NEU H., Bibliographie des Templer Ordens (1927- 
1965), Bonn, 1965. 

[37] Studi Gregoriani, t. VIII, Roma, 1970. Acest volum 
cuprinde mai multe indexuri. Unul dintre ele reper - 
toriazá tóate lucrárile si tóate articolele cítate ín 
tomurile de la I la VII ale acestei reviste. Este o bibli¬ 
ografie comodá pentru Reforma gregoriana. 

[37 bis] Répertoire intemational des médiévistes, editia a 
sasea, 2 vol., París, München, New York, Londra, 
1987. ín aceastá lucrare, publicatiile istorieilor Evului 
Mediu In viatá la acestá datá sunt repertoriate 
Incepánd din 1974. Este un instrument comod 
pentru a gási lucrárile unui autor cunoscut despre 
teme apropíate sau identice acelora pe care le-a 
tratat In alta, parte. 

F) Tipologii ale surselor medievale 

[38] BREMOND C., LE GOFF J., SCHMITT J. C., 
L'exemplum, Turnhout, 1982. 

[38 bis] BR1SCOE M., JAYE B., Artes praedicandi, Artes 
orandi, Turnhout, 1992. 

[38 ter) BROMMER P., „Capitula episcoporum". Die bis- 
chóflichen Kapitularien des 9. und 10. Jahrhunderts, 
Turnhout, 1985. 
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[39j CONSTABLE G., Letters and Letter-Collections, 
Turnhout, 1976. 

[40] DEROLEZ A., Les catalogues de bibliothéques, 
Turnhout, 1979. 

[41] DUBOIS J., Les maríyaologes du Moyen Age latín, 
Turnhout, 1978. 

[42] FRANSEN G., Les collections canoniques, Turnhout, 
1973. 

[43[ FRANSEN G., Les décrétales et les collections de 
decrétales, Turnhout, 1972. 

[44] GENICOT L. F., L'architecture, considerations 
générales, Turnhout, 1978. 

[45] HEINZELMANN M., Translations Beríchte und andere 
Quellen des Reliquien Kultes, Turnhout, 1979. 

[46] HUYGHEBAERT N.. Les documents nécrologiques, 
Turnhout, 1972. 

[47] KRÜGER K. H., Die Universalchroniken, Turnhout, 
1976. 

[47 bis] MARTIMORT A. G., Les lectures ¡iturgiques et leurs 
livres, Turnhout, 1992. 

[47 íer] MARTIMORT A. G., Les „ordines“, les ordinaires et 
les cérémonies, Turnhout, 1991. 

[48] PHILIPPART G., Les légendiers et autres manuscríts 
hagiographiques, Turnhout, 1977. 

[49] RICHARD J,, Les récits de voyages et de pélerinages, 
Turnhout, 1981. 

[50] SOT M., Gesta episcoporum, gesta abbatum, 
Turnhout, 1981. 

[51] VOGEL C., Les Librí paenitentiales, Turnhout, 1978. 


II - LUCRAR! GENERALE 
A) Istoria generala a Bisericii 

[52] BARRACLOUGH G., The Medieval Papacy, Londra, 
1968. 

[53] BENZINGER J., Invectiva in Romam. Romkritik im 
Mittelalter, Lübeck, Hamburg, 1968. 

[54] CHELINI J., Histoire religieuse de ¡’Occident medié val, 
París, 1968. 

[55] DELACROIX S., Histoire universelle des missions 
catholiques, t. I: Les missions des origines au XV7 e 
siécle, París, Monaco, 1956 
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[56] DUMIÉGE G., Histoire des eonciles oecuméniques, t. VI: 
Latran 1, II, III et Latran IV, de R. Foreville, París, 
1965. 

[57] FINK K. A., Papsttum und Kirche im abendlándischen 
Mittelalter, München, 1981. 

[58] FLICHE A., MARTIN V., Histoire de l'Eglise, t. VI: 
L’époque carolingienne, deAMANNE., París, 1947; t. 
VII: L'Eglise au pouvoir des laics (888-1057), de 
AMANN E. si DUMAS A., París, 1948; t. VIII: La 
réforme grégorienne et la reconquéte chrétienne (1057- 

1123) , de FLICHE A., París, 1946; t. IX: Du premier 
concile de Latran á l'avénement d’Innocent III, de 
FLICHE A., FOREVILLE R., ROUSSET J„ 2 vol., 
París, 1948-1953; t. XII: Les institutions de la c.hré- 
tienté médiévale, de LE BRAS G., 2 vol., París, 1959- 
1964; t. XTV: Le mouvement doctrinal du LXP au XIV 5 
siécle, de FOREST A., VAN STEENBERGHEN F„ 
GANDILLAC M. DE, París, 1951. 

[59] HALLER J., Das Papsttum , Idee und Wirklichkeit, 5 
vol., Urach-Stuttgart, 1950-1953. Reeditare, Hamburg, 
1965. 

[60] HERGEMÓLLER B. U., Die Geschichte des 
Papstnamen, Münster, 1980. 

[61] HEFELE C. J., Histoire des concites d'aprés les docu- 
ments originaux, traducere francezá, de Leclercq H., 
8 t., París, 1907-1938. 

[62] JEDIN H., Handbuch der Kirchengeschichte, Die 
Mittelalterliche Kirche, t. III, 1: Vom Mrchlichen 
Frühmittelalter zur gregorianischen Reform (700- 

1124) , de KEMPF F., BECK H. G., EW1G A., JUNG- 
MANN J. A., Freiburg, Basel, Viena, 1966. 

[63] MACCARRONE M„ Vicarius Christi. Storia del titolo 
papale, Roma, 1952. 

[63 bis ] MACCARRONE M., Romana Ecclesia, Cathedra 
Petri, 2 vol., Roma, 1991. 

[63 ter] MAYEUR J.-M., PIÉTRI CH. et L., VAUCHEZ A., 
VENARD M., Histoire du christianisme, t. V: Apogée 
de la papauté et expansión de la chretienté (1054- 
1274), París, 1993. 

[64] TIERNEY B., Origins oí papal Infallibility, Sovereignty 
and Tradition in the Middle Ages, Leiderr, 1972. 

[65] ULLMAN W., The Growth oí Papal Government in the 
Middle Ages, Londra, 1955. 
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[66] ULLMAN W., The Papacy and política1 Ideas in the 
Middle Ages, Londra, 1976. 

[66 bis ] ZIMMERMANN H.. Das Papsttum im Mittelalter. 
Eine Papstgeschichte im Spiegel der Historiographie, 
Stuttgart, 1981. 

B) Istoria.Bisericii pe tari 
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Partea a doua 


Stadiul cunostintelor 

9 9 



Cartea íntái 


Renasterea religioasá 
si cultúrala carolingianá 


Legáturile dintre viata religoasá si cultura ii apar, fárá 
íñdoialá, istoricului civilizatiei Occidentului medieval ca o 
evidentá prea familiará pentru a merita o punere in 
discutie radicalá. Este, totusi, iluzoriu sá credem cá o 
asemenea legáturá vine de la sine. Ea este mai curánd 
rezultatul unei alegeri si chiar al unei alegeri reinnoite in 
epoci diferite si in conditii putin comparabile. 

Oamenii Bisericii pot fi ignoranti, caz indeajuns de 
frecvent dacá ar fi sá dám creazare plángerilor obisnuite. 
Numai un efort perseverent a permis, pe parcursul intre- 
gului Ev Mediu, imbunátátirea nivelului cultural al cleru- 
lui. De aceea púnetele de plecare par modeste. 

La drept vorbind, un preot de parohie nu pare sá fi avut 
nevoie in mod obisnuit de o formatie riguroasá, sau de o 
culturá rafinatá. Sfintenia nu este legatá de invátáturá, iar 
pietatea ca si morala se acomodeazá cu o viatá mai 
simplá. Credinciosii, incá si mai ignoranti decát' clericii, 
asteaptá de la Bisericá ceremonii frumoase, sfaturi prac- 
tice si eventual exemple de viatá. Pe scurt, q culturá reli¬ 
gioasá de nivel superior nu se impune ca o necesítate de 
fiecare zi in pastorala Bisericii. Reducerea numericá a 
medidor cultívate in timpul Evului Mediu timpuriu tiñe 
mai intái de inutilitatea unei asemenea invátáturi. 
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Nu asa au stat lucrurile In antichitate. ín lumea greacá, 
apoi in lumea latina, crestinismul da repede ñas tere unei 
literaturi, apoi unei teologii, pentru cá se impunea justifi- 
carea alegerii unei religii noi, venitá dintr-un univers men¬ 
tal diferit, pe lángá o elitá de págáni cultivad. Trebuia sá 
fie indepártate obiectiunile fácute in numele bunului gust, 
al retoricii, al umanismului si al filozofiei, mai mult chiar 
decát sá fie apárate propriile convingeri. 

Aceastá literaturá se insereazá in tesátura culturalá a 
antichitátii, pentru a da posibilitatea credintei crestine sá 
deviná accesibilá unor oameni pe care ii dominá in per- 
manentá idealul oratorului si al filozofului. Este o tenta¬ 
tiva de anexare a culturii profane. ín acest context, 
optiunea pentru un crestinism savant si care sá respecte 
nórmele retoricii este perfect justificatá. Reusita literará si 
intelectualá a lui Ieronim si a lui Augustin este pliná de 
sens, devreme ce intelectualul, devenit crestin, nu a tre- 
buit sá renunte la cultura sa. 

ín época carolingianá, alegerea unui crestinism revigo- 
rat prin culturá nu se poate justifica prin aceleasi consi- 
deratii. Sistemul cultural al antichitátii murise, la fel si 
elitele al cáror mijloc de expresie era. Modul de viatá al 
unei cápetenii barbare este foarte deosebit de cel al lui 
Cicero sau al Sfántului Augustin. Máiestria inváfáturii 
retorice si juridice nu mai apare ca un mijloc de a face 
carierá intr-o manierá privilegiatá. Ceea ce pune Intrebári 
este prestigiul pástrat prin mostenirea anticá, si nu 
scáderea progresivá a nivelului cultural. 

De aceea, dorinta de a restaura in acelasi timp si dintr-o 
datá viata religioasá si viata intelectualá pare un pariu 
indráznet si o atitudine care cere explicatii. 

In prima jumátate a secolului al VIII-lea, reforma 
Bisericii france se impune ca o necesítate evidentá. 
Luptele ce au permis familiei Pepinilor sá se malte páná la 
rangul cel mai ínalt au fost insotite de secularizarea 
bunurilor Bisericii, de ruinarea anumitor mánástiri, de 
instalarea laicilor in fruntea episcopiilor si de disparitia 
oricárei organizári ecleziastice regionale sau nationale. 
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Principatul lui Carol Martel agraveazá o situatie pe care 
este difícil sá o evaluám cu exactitate. 

Lui Carloman si Pepin cel Scurt, intendenti ai palatu- 
lui dupá moartea tatálui lor, nu le lipsea o devotiune reala 
si stiau sá faca dovada generozitátii fatá de biserici. ín 
mod special, ei dádeau o atentie deosebitá rolului sacru- 
lui in guvernarea oamenilor. Bonifaciu, a cárui preocupare 
era de-a dreptul religioasá, a stiut sá depáseascá preju- 
decátile pe care le provocau printii franci si sá colaboreze 
cu ei. El i-a lámurit in legáturá cu ceea ce trebuia fácut si 
a organizat, sub autoritatea lor, primele concilii din anii 
742-748'. 

La franci, puterea printilor de a convoca vasalii se aflá 
angajatá ín slujba reformei Bisericii, iar regulile cano¬ 
nice, ca si preceptele moralei capátá fortá de lege. Faptul 
ín sine este de o importantá capitalá. Or, Bonifaciu era 
convins cá administrarea sfintelor taine presupunea 
stápánirea desávársitá a limbii latine. Trebuia sá pronunti 
cu exactitate cuvintele sacraméntale ce deschid portile 
mántuirii. Morala crestiná cerea clerului sá fie cucernic si 
un exemplu bun, iar cáteva studii puteau sá-1 lumineze 
asupra índatoririlor sale. Ín concluzie, religia si liturghia 
cereau o anumitá stápánire a limbii latine 1 2 . Scopul era 
modest, dar efortul ce trebuia depus, imens. Oricát de 
limitatá ar párea aceastá ambitie, ea reprezintá deja 
alegerea unui crestinism cultivat. 

Aceastá reformá, importantá pentru viitorul dezvol- 
tárilor cultúrale si religioase, primeste din partea printilor 
si apoi a suveranilor franci un sprijin care nu se dezminte. 
Ea datoreazá talentului lor politic si fortei lor militare 
intinderea intr-un imperiu imens care ocupá centrul 
Occidentului. In afara acestor constructii rámán regatele 
crestine din Península Ibericá si cele din insulele bota¬ 
nice, unde initiativele carolingiene nu rámán fárá ecou. 


1 BONIFACIU, Lettre au pape Zacharie, in MGH, Epist., III, 
p. 299, scrisoarea 50. 

2 ID, in MGH, Epist., III, p.336, scrisoarea 68. 
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Hotárátá de catre print si sustinutá de autoritatea sa, 
aceastá renastere are ca personaj central conducátorul 
laic, cáruia. deja de multa vreme. exista obiceiul de a i se 
recunoaste autoritatea asupra bisericilor din regatul sáu. 
Initiativele lui Pepin cel Scurt si ale lui Carol cel Mare 
lárgesc acest rol, páná la a da impáratului o adeváratá 
functie misticá. Ei au introdus astfel o conceptie despre 
rolul religios al suveranului, care nu a Incetat sá fie reven - 
dicatá mai tárziu. 



I 


Puterea si Biserica 

* 

Formarea ideologiilor 
político-religioase ale Occidentului 


A. REGELE UNS 

Ungerea regala a lui Pepin cel Scurt, ceremonie 
necunoscutá pana atunci francilor sau altor popoare bar¬ 
bare, cu exceptia vizigotilor 1 , este reusita unui plan 
indelung urmárit. Papalitatea si Sfántul Bonifaciu, care 
aduc printului franc. un sprijin interesat, conferá eveni- 
mentului caracteristici religioase specifice. 

Ceremonia valideazá o pozitie deja dobánditá. Printul 
franc, care organizase si prezidase adunári de oameni ai 
Bisericii si de laici si care introdusese Tn legislatia franca 
primele reforme, nu mai era un personal stráin Bisericii. 
Ungerea, care ii conferá un carácter religios conform rolu- 
lui sáu de protector al bisericilor, nu ii aduce nici o putere 
suplimeníará. Regele merovingian prezida conciliile rega- 
tului sáu si actiona ca un veritabil sef al unei biserici 
autonome. Noua demnitate a lui Pepin lasa in seama 
regelui, uns si binecuvántat de Dumnezeu, grija de a-i 
numi pe episcopi, putere de care tatál sáu se bucurase, si 
cbíar abuzase. De fapt, sfintirea cápeteniei france era cea 
mai buná d ovada a incercárii de reorganizare a Bisericii 
france. 

Printii franci puteau sá pretindá aceastá demnitate, 
invocánd zelul de care dáduserá dovadá in evanghelizarea 


' Cf. G. TESSIER, Le baptéme de Clovis, París, 1964, p. 139 si 
urm. 
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popoarelor págáne vecine. Pepin d’Herstal arátase calea, 
sprijinind actiunea lui Willibrord in Frisia 1 . Evanghelizarea 
era fárá índoialá o índatorire dupa párerea intendentului 
palatului, din familia cáruia fáceau deja parte sfinti. 
Crestinarea desehidea drumul influentei france si conferT 
ea printului franc o autoritate sporitá. In 714, la moartea 
lui Pepin d'Herstal, Frisia scapá de sub autoritatea aus- 
trasienilor si evanghelizarea este pentru moment compro- 
misa, Carol Martel si Pepin cel Scurt nu isi precupetesc 
sprijinul acordat misionarilor. Cu tóate acestea, 
crestinarea putea sá se incheie. fárá profit pentru franci, 
prin stabilirea unei Biserici autonome si nationale. Solutia 
fusese schitatá in Frisia si dusá, In Bavaria, páná la 
ímpártirea tárii ín episcopii si organizarea unei Bisericii in 
jurul ducelui. Ungerea, ce fácea din regele franc un per- 
sonaj deosebit, íi acorda o functie religioasá ráu definitá si 
coplestitoare. 

Páná atunci, regele francilor fusese mai Intái o cápete¬ 
me etnicá a cárei autoritate nu functiona bine decát 
asupra poporului sáu. El conducea oameni, mai mult 
decát o tará, de la instalarea in Galia, domina un teritoriu 
unde tráiau populatii foarte diverse. Ungerea regalá íi 
aducea lui Pepin, si apoi lui Carol cel Mare, autoritatea 
religioasá ce le permitea sá se impuná In calitate de con- 
ducátori ai crestinilor, fárá diferentieri nationale. Puteau 
astfel sá foloseascá munca misionarilor. 

Ascesiunea lui Pepin la regalitate era o uzurpare a drepturilor 
detinute ereditar de o alta familie si cerea o alta legitimitate 
decát cea a rasei si a sángelui, Crestin convins si chiar fervent al 
apostolului Petru 2 , Pepin a incercat sá o descopére aláturi de 
Biserica ce recunostea un Dumnezeu stápán al tuturor puterilor. 


1 K. F. WERNER, Le role de l’aristocratie dans le chrístiani- 
sation du nord-est de la Gaule, in RHEF, t. LXII, 1975, pp. 45- 
73; TH. SCHIEFFER, La Chiesa nazionale di osservanza romana, 
1 opera di Willibrord e di Bonifacio, in Le Chiese [262], t.I, p.73 si 
urm. 

2 Cf. E. DELARUELLE, L’eglise romaine et ses relations av'ec 
l’eglise franque jusqu’en 800, in Le Chiese |262], pp. 143-184. 
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Doi emisari, apostolul Burchard si capelanul Fulrad, au fost 
ínsárcinati sá-i puna papei íntrebarea decisiva. Era o simplá 
consultare, pentru cá, ce valoare, alta decát moralá, putea avea, 
la data respectiva, ráspunsul lui Zacharias. ín Armales royales 
se face referire la el, sub forma unui sfat insotit de un motiv. 
„Era de preferat sá-1 numesti rege pe cel care detinea puterea, 
decát pe cel care nu avea deloe, ín asa fel íncát ordinea sá nu fie 
tulburatá". Ordinea la care Zacharias intelegea sá contribuie nu 
era pacea civilá a societátii france, ci organizarea ierarhicá a 
lumii 1 . ín cadrul acesteia, flecare functie are rangul sáu si de 
indeplinit anumite obligatii. Pepin, care exercita puterea regala, 
menta titlul, si recunoasterea acestuia a contribuit la asezarea 
lui pe locul ce i se cuvenea. El participa astfel la guvernarea 
lumii, asa cum voia Dumnezeu. La urma urmelor, ráspunsul lui 
Zacharias era o aprobare in toatá puterea cuvántului, in numele 
lui Dumnezeu. 

Ungerea regala evidentia printr-un ritual faptul cá pu¬ 
terea lui -Pepin era binecuvántatá de Dumnezeu. 
Ceremonia trebuia sá-si fi avut importanta ei, din momerit 
ce regele a considerat de cuviintá sá fie intreprinsá de 
douá ori, in 751, de episcopii franci sau de Bonifaciu, si in 
754, de papa insusi. Ea inconjura puterea sa cu acea 
aureolá de influentá sacrá ce face autoritatea de temut si 
respectatá. Intreaga sferá a sacrului crestin si probabil 
tóate fortele superstitiei religioase se aflau angajate in 
slujba unei noi dinastii. 

In 754, Pepin se legase printr-un jurámánt de prietenie 
cu papa Stefan al II-lea. Pontiful, care ii unsese deopotrivá 
pe printii Caxol si Carloman si le devenise párinte spiritu- 
al, se afla angajat impreuná cu Pepin intr-un pact de 
copaternitate 2 . Cele douá puteri íntelegeau astfel sá-si 
conjuge eforturile in afectiune si respect reciproc. 

Papalitatea conta pe ajutorul militar al francilor si nu 
inceta cu elogiile despre meritele noii puteri. Corespon- 
denta dintre Roma si curtea francá este pliná de epitete 


1 R. FOLZ, Le couronnement [221], p.40. 

2 Ibid. p.42. 
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religioase ce il califican.pe rege. Pepin este „foarte crestin“, 
este, rana pe ránd, „instituit“, „pástrat‘‘ si „inspirat“ de 
Dumnezeu. Regele este mántuitorul sfintei Biserici. Este 
ín mai multe ránduri comparat cu Moise si cu David, 
adicá legiuitorul si regele Israelului ii sunt dati ca modele. 
El devine astfel conducátorul unui nou popor ales, care 
are in acelasi timp o misiune militará si o vocatie religioasá 1 . 

Ceea ce este excesiv in acest vocabular dispare la 
moartea papei Paul I. Cu tóate acestea, ideea unei misi- 
uni providentiale tinde sá se acrediteze la franci, asa cum 
o aratá cel de-al doilea prolog la Legea salicá, compus la 
cancelaría regala catre 763-764. Francii isi arogá capaci- 
tatea aproape fireascá de a deveni poporul crestin prin 
excelentá. 

Aceasta este deopotrivá si semnificafia acelor Laudes 
royales, cántece liturgice de jubilatie care combina 
aclamatiile cándva traditionale la Roma, pentru a ura viatá si 
victorie ímpáratului, cu litaniile sfintilor din bisericile insu- 
lare. Aceasta creatie poética originalá apare la curtea franca, 
foarte posibil in anii cánd Pepin a fost uns rege. Laudes aduc 
mai intái un strigát de triumf ín onoarea luí Christos 
invingátor, rege si impárat, apoi o aclamatie a oamenilor si a 
institutiilor noului sistem politico-religios. Ele solicita 
mijlocirea Mántuitorului, a íngerilor si a sfintilor in favoarea 
papei, a regelui, a printilor familiei domnitoare. a 
judecátorilor si a armatei france. Tonul general este cel de 
victorie si nu cel de implorare si de penitenta. Triumful lui 
Christos, care este índelung si cu putere celebrat. pare 
garanda armatei france, ale cárei succese nu mai sunt fárá 
ínsemnátate religioasá. Aceasta liturghie asociazá in mod 
limpede foita militará franca, cu misiunea de mántuire pe 
care. Christos a indeplinit-o in Jume pana la triumful sáu 2 . 

Alianta intre Biserica romana si curtea franca, ce con- 
stituie aspectul concret al acestei celebran, apare mai 
putin ca o combinatie politicá, efícace, dai' rev.ocabilá. 


1 Ibid. pp.97-100. 

2 E. K. KANTOROWICZ, Laudes Regiae [2231, pp.56 64. 
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decát ca intálnirea unui popor cu o nouá ideologie politi- 
co-religioasá In stare sá dea nastere unui amalgam de idei 
la fel de puternic precum un mit. 


B. ¡MPÁRATUL 

índatoririle regelui crestin cu privire la poporul sáu 
sunt de ordinul bunei guvernári. El ii este mai cu seamá 
conducátorul mistic si in aceasta consta esentialul. Carol 
cel Mare a mostenit vocatia tatálui sáu si a aprofundat-o, 
asa cum o aratá o scrisoare a lui Alcuin din vara anu/ui 
799. „Fie ca gratia divina, ii serie el regelui, sá vá dea li- 
bertatea de a vá ¡ndepárta de Saxa si de poporul sáu 
infam pentru a guverna regatele, a face dreptate, a restau¬ 
ra bisericile, a indrepta poporul, a cinsti flecare persoaná 
si flecare demnitate, a-i apára pe cei oprimati, a face legile, 
a-i consola pe-pelerini si a aráta peste tot si tuturor calea 
vietii cerésti." 1 

A guverna inseamná, desigur, a indeplini tóate aceste 
indatoriri care sunt inferioare obligatiei mai generale de a 
conduce poporul spre destinul sáu vesnic. Puterea de care 
dispune regele nici nu are alt scop, fei a indrepta poporul 
sau a-1 lace sá tráiascá potrivit normelor moralei nu se 
poate intelege decát in aceastá perspectivá. Regele are o 
misiune religioasá de mántuire care il face loctiitorul lui 
Christos. Anumite indatoriri mai deosebite fatá de pele- 
rini si de cei nápástuiti au o puternicá tentá mesianicá si 
se fac mai mult ecoul misiunii pámántesti a lui Iisus 
Christos. 

Aceastá referire constantá la Mántuitor subiiniazá 
locul unic al lui Carol cel Mare in calitate de conducátor 
al poporului crestin. Or, Alcuin, incá de la 798, foloseste 
termenul imperiu pentru a desemna comunitatea pe care 
o fofmeazá popoarele civilízate, adicá, la acea datá, 
popoarele crestine. Este o idee moralá si religioasá destul 


1 ALCUIN, Lettre 96, in PL, 100 c 305. 
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de vaga, ce este o versiune crestiná a universalismului 
cultural román 1 . Cuvántul si ideea incitau la unificarea 
politicá incepánd cu unitatea religioasá ce era singura 
reala. Era rezultatul unui program regal de cucerire si de 
evanghelizare. Conducátor si rector al poporului crestin, 
Carol cel Mare era demn de Imperiu, fárá a ávea inca 
titlul. Incoronarea din anuí 800 reprezintá mai íntái 
recunoasterea unui nume, adicá a titlului si a demnitátii 
de impárat celui pe care Dumnezeu 1-a desemnat pentru 
aceastá functie 2 . 

Evenimentul nu era atát de neasteptat pe cát au dorit 
anumiti contemporani sá-1 considere. Se pregátea, de ani 
indelungati, pe másurá ce relatiile dintre Bizant si curtea 
franca deveneau mai dificile, incepánd din 788. Regele franc 
era de acum inainte un adversar, ceea ce nu inseamná deloe 
cá devenise un rival. Notiunea de imperiu nu putea fi limpede 
pentru franci, pentru cá limba lor materna, un dialect ger- 
manic, nu dispunea decát de unui si acelasi termen pentru a 
semnifica dominaría unui conducátor. Ei nu puteau distinge 
un rege de un impárat fárá interventia unui invátat care sá le 
explice diferenta, perceptibilá doar in latiná. De aceea, Carol 
cel Mare putea sá uzurpe obiceiuri rezervate páná atunci 
Basileului sau sá-si afirme pozitia de egal fárá ca totusi sá 
pretindá demnitatea imperialá. 

Dorinta de a rivaliza cu Bizantul este, cu tóate acestea, 
sigurá, asa cum o dovedesc tot felul de gesturi semnificative 3 . 
La Roma, unde sunt cunoscute uzantele si sensul lor, papa 
León al III-lea numárá anii dupá domnia regelui franc Inainte 
chiar de anuí 800, iar monedele poartá numele sáu. La 
curtea francá, cancelaría a inceput sá foloseascá bule de aur 
si sigilii asemánátoare celor din Bizant. Reunirea unui con- 
ciliu, la Frankfurt, in 794, la initiativa regeíui, si publicarea 
hotárárilor pe numele sáu, 11 fáceau pe Carol egal cu 
Basileus, cáruia ii erau recunoscute aceste drepturi. Livres 
Carolins, ce expun doctrina episcopilor franci, se prezintá ca 


1 R. FOLZ, Le couronnement [221], p.144 si urm. 

2 P.E. SCHRAMM, Die Anerkennung Karls des Grossen a]s 
Kaiser, in HZ, 1.172, 1951, p.488 si urm. 

3 H. FICHTENAU, II concetto imperiale di Cario Magno [230], 
p.250 si urm. 
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o opera a lui Carol cel Mare insusi. Titlul o spune in mod 
explicit. Regele deveneá astfel apárátorul autorizal al celei 
mai stricte ortodoxii crestine. 

Intemeierea unei capitale si construirea unui palat 
ráspundeau mai mult dorintei de a rivaliza cu Bizantul, decát 
necesitátilor proprii ale monarhiei france. Fatá de Roma, 
Aachenul devenea pendanf-ul Bizantului. Carol cel Mare 
relua legáturile cu traditia lui Constantin, care construise un 
oras pentru a dota Imperiul cu o capitalá. El refuzá, ca si 
acesta, sá se instaleze in Oras, din moment ce pontifii ísi 
instalaserá aici sediul. Respecta astfel, pana in spiritul ei, 
falsa donatie a lui Constantin, care atribuia prerogativele 
imperiale papei Silvestru in teritorii foarte vaste. 

Capela palatina de la Aachen este un edificiu al cárui 
model este ímprumutat de la San Vitale din Ravenna si 
poate, in plus, de la baptisteriul din Laterano. Poate cá nu 
lipseste ideea de a ridica o constructie asemánátoare pártii 
celei mai prestigioase din palatul sacru al Bizantului, 
Chrisotriclinos, in acelasi timp sala tronului si locas de cult. 
Cu tóate acestea, Carol cel Mare a criticat prea mult uzantele 
cultului imperial bizantin, pentru ca imitatia sá fi mers prea 
departe in aceastá directie 1 . Capela de la Aachen este un 
sanctuar crestin in care suveranul detine un loe liturgic, pe 
drept cuvánt, exceptional. Pare exagerat sá ímpingem para- 
lelismul mai departe. 

Se stie cá aceastá evolutie lentá este precipitatá de eveni- 
mente, in Bizant si la Roma. Rezolvarea diferendului dintre 
papá si romani presupunea puteri imperiale 2 . Curtea francá, 
ce nu actioneazá fárá chibzuialá, pare sá fi pregátit 
Incoronarea imperialá din 25 decembrie 800, de vreme ce 
Alcuin, rámas la Saint-Martin din Tours, nu ignorá nimic din 
ceea ce trebuie sá se intámple la Roma 3 . Cu tóate acestea, se 
pare cá impáratul Carol cel Mare va fi consumat ceva timp 
pentru a-si fixa, lui insusi, precum si francilor, sensul noii 
sale demnitáti. 


1 H. FICHTENAU, Byzanz und die Pfalz zu Aachen, in MIÓG, 
t.59, 1951, p. 1 si urm. 

2 Cf. K. HELDMANN, Das Kaisertum Karls des Grossen, 
Theoríen und Wirklichkeit, Weimar, 1928, bibliografie abun- 
dentá despre subiect, cf. R. FOLZ, Le couronnement [221], 

3 F.L. GANSHOF, La revisión de la Bible par Alcuin, in 
Bibliothéque d’humanisme, t. IX, Geneva, 1947, pp. 7-20. 
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Nu exista nici o indoialá cá in anii ce au urmat 
íncoronárii, Carol cel Mare are sentimentul cá guverneazá 
si actioneazá ca impárat. El reformeazá in aceastá 
perioadá legislatiile nationale, pentru cá se considerá 
investit cu puterea de a o face. Un spirit incá si mai 
crestin decát in trecut transpare in tóate actele adminis- 
trative. Carol predicá si instruiente, mai mult decát 
ordoná. Capitularul care insoteste trimiterea de Missi 
insárcinati sá primeascá, in 802, jurámántul prin care 
oamenii liberi íi recunosc demnitatea imperialá tiñe 
seama de indatoririle imperiale. Carol cel Mare se 
recunoaste ráspunzátor pentru viata moralá si religioasá 
a poporuluí sáu, si stie cá trebuie sá ráspundá pentru 
aceasta la Judecata de Apoi. Nu poate spera la pacea 
vesnicá, decát dacá poporul face dovada bunávointei pen¬ 
tru a rámáne in slujba lui Dumnezeu. Cum impáratul nu 
poate veghea personal totul, el cere ca flecare sá se anga- 
jeze prin jurámánt cá nu pune piedici ordinelor sale 1 . 
Exigentele administrárii devin astfel o expresie concretá 
si colectivá a vointei lui Dumnezeu. 

Era, in mod evident, o sacralizare a Imperului care, din 
aproape in aproape, putea atinge tóate nivelurile. Fatá de 
imaginea Romei antice si a Bizantului, Imperiul franc 
devenea o realitate misticá si o institutie sacrá. Imperiul 
era societatea politicá formatá din ansamblul poporului 
crestin. Or, aceastá comunitate era in mod concret una si 
unicá. Sub aspectul sáu civil si ca autoritate in exterior, 
era Imperiul; ca autoritate in interior si in viata sa litúr¬ 
gica si sacraméntala, era Biserica. Morala era un domeniu 
común. Imperiul si Biserica sunt astfel una si aceeasi 
realitate,, fácutá din aceiasi oameni, consideratá din douá 
puñete de vedere diferite. Pentru cá Biserica este sfántá, 
Imperiul este sacru. In aceastá epocá, in care notiunea de 
stat isi face reaparitia timidá si in care teologia Bisericii 


1 Cf. Capitularía Regnum Francorum, ed, Boretius, in MGH, 
Capit., I, pp.91-93, in special art.8 si J.3, 
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este rudimentará, singura realitate este poporul crestin, 
care este ín acelasi timp Bisericá si Imperiu. Ele nu se pot 
percepe una fárá alta, decát cu pretul unei abstractiuni 1 . 

íncoronat de Dumnezeu, ímpáratul este conducátorul 
acestei ordini pámántesti. La fel cum unul singur, 
Dumnezeu Atotputernicul, domneste in ceruri, se impune 
ca unul singur sá fie conducátorul poporului sáu. Aceastá 
simetrie a celor douá modalitáti este un principiu teologic 
si politic esential. Impáratul nu detine doar puterea lui de 
la Dumnezeu, ci este si imaginea Sa cea mai inaltá 2 . 

Aceastá reprezentare se suprapune. imaginii regelui sfintit 
care, ea si Christos, are o misiune pámánteascá de mántuire, 
fárá ca pentru aceasta sá fie insá rástignit. Semnificatiile se 
adaugá si nu se exclud. Epoca carolingianá a mostenit de la 
luptele contra arianismului si contra variantei sale contem- 
jrorane, adoptianismul, o teologie in care identitatea intre 
Tata si Fiu este afirmatá cu tárie in Treime. ínvátatii nu 
ignorá misiunea pámánteascá a lui Christos, dar iau in con¬ 
siderare mai ales starea sa prezentá. A inviat din morti. a 
urcat la ceruri invingátor si domneste astázi impreuná cu 
Tatál. Prin urmare, savantii de la curtea francá si-1 ima- 
gineazá pe Dumnezeu sub trásáturile lui Christos glorios, si 
el este modelul ceresc al impáratului 3 . 

Gesturile si ceremoniile confirmá aceastá concordantá. 
Carol cel Mare, care purta ín mod obisnuit costumul na tío nal 
al francilor, irnbráca vesminte somptuoase pentru marile 
sárbátori si pentru a-i primi pe ambasadori. In acele zile, el 
trebuia sá se arate in íntreaga strálucire a maiestátii imperi- 
ale 4 . Ceea ce avea mai de pret si mai strálucitor servea drept 
podoabá puíerii si-i demonstra máretia. Acesí lux trebuia sá 
capteze privirile, sá linisteascá spiritele si sá innobileze ima¬ 
ginaba. Din acest punct de vedere, probabil cá ceremonia cea 
mai semnificativá este incoronarea impáratului Ludovlc. 


1 L. HALPHEN, L'icíée d'Etat sous les Carolingiens, in RH t. 
CLXXXV, 1939, pp. 59-70. Reluat in A ira veis i'Histoire du 
Moyen Age, París, 1950. 

2 H. FICHTENAU, L Empire caroíingien [219], pp.73-74. 

3 Exista in miniaturile carolingiene numeroase reprezentári 
ale lui Christos-creatorul sau tronánd in ceruri. 

4 EGINHARD, Vita Caroli. ed. L. Halphen, pp.70-71. 
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La primul etaj al capelei palatine, in apropierea altarului 
Mántuitorului, Carol cel Mare mai mult predica decát tiñe un 
discurs si ordoná fiului sáu sá se incoroneze el Insusi. S-a 
subliniat indelung absenta papei, pentru cá Impáratul Carol 
cel Mare este perfect in rolul sáu de vicar al lui Christos glo- 
rios, prezidánd el insusi la incoronarea fiului sáu 1 . 

ínvátaüi carolingieni, cel mai la curent cu ideologia ofi- 
cialá, foloseau cu hotáráre ornaméntele si aurul pentru a-1 
celebra pe regele cerurilor. Ei construiserá splendide biserici. 
La Saint-Riquier, exemplul cel mai celebru, Angilbert, un 
apropiat al lui Carol cel Mare, edificase o abatie splendidá 
unde sárbátorile de Pasti se desfásurau cu pompa unei 
liturghii ceresti. Ceremoniile care aveau loe in capela palatiná 
sunt cele care exprimau cel mai bine ideologia politico-reli- 
gioasá a momentului. Din tronul sáu, la tribuná, impáratul, 
ínconjurat de márimi, putea sá vadá altarul Mántuitorului, la 
acelasi etaj, in fata lui, sub cel al Fecioarei. Déasupra, in 
cupolá, trona un Christos aclamat de bátránii Apocalipsei. 
impáratul insusi, salutat de cei ce ii erau credinciosi, era la 
etajul intermediar replica fidelá a acestei adoratíi ceresti 2 . 

ín felul lor si de o maniera simbólica, ceremoniile ne 
spun mai mult decát capitulariile. Aceastá conceptie 
despre lume, in care ordinea pámánteascá este reflectarea 
ordinii ceresti, se exprimá, cátre 800, printr-o liturghie cu 
carácter triumfal, prelungire a sensibilitátii crestine 
antice. Dar un sentiment mai acut al defectelor si al 
pácatelor face sá-si piardá acest carácter inca din anii 
820-830. 

Rolul impáratului este sá organizeze viata poporului 
crestin, pentru ca armonía sá se stabileascá intre cer si 
pámánt. Nimic nu scapá competentei sale, dreptatea, 
morala si cultul. Puterea de ban a regilor barbari nu mai 
este expresia exactá a autoritáüi sale, impáratul predicá, 
el ráspándeste cuvántul lui Dumnezeu. Guverneazá prin 
cuvánt. Alcuin, care descrie cu acest vocabular puterea 


1 THÉGAN, Vita Hludovici imperatoris, in MGH SS, t. I, 
pp.591-592. 

2 C. HEITZ, Recherches [244], pp. 149-157. 
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lui Carol cel Mare, recupereazá tóate discursurile antice 
despre guvernarea prin retorica, dar de data aceasta este 
vorba de un Impárat care ráspunde idealului trasat de 
Sfántul Augustin 1 . 

Cu tóate acestea, ímpáratul nu era nici preot, nici o 
regalitate sacerdotalá cum, ín mod gresit, s-a scris ade¬ 
sea. El nu intelege sá se substituie clerului in Indatorirea 
sa pastoralá. Rámáne un conducátor laic. Detinátor al 
unei puteri date de Dumnezeu, el trebuie, in acelasi timp, 
sá conducá potrivit lui Dumnezeu si sá fie reflectarea 
imaginii lui Christos glorios si triumfátor 2 . 


C. GUVERNUL SI EPISCOPATUL 

9 

Moartea lui Carol cel Mare nu schimbá cu nimic strán- 
sa legáturá dintre Bisericá si Imperiu, care tiñe, la aceastá 
datá, de insási natura acestor institutii. Totusi apar 
schimbári in definirea rolului fiecáreia. 

Sub domnia lui Carol cel Mare, preponderenta puterii 
laice nu este discutabilá si autoritatea sa se extinde páná 
la ingerinta ín chestiunile ecleziastice. ín plus, impáratul 
este várful ierarhiei puterilor pámántesti si, in aceastá ca¬ 
bíate, vicarul lui Dumnezeu pe pámánt. Aceste idei, pu- 
ternice si coerente, se mentin si supravietuiesc in mod 
durabil. Apar alte convingeri, sprijinite pe alte puteri, care 
modificá in mod progresiv echilibrul spiritual si politic al 
Imperiului. Sub Ludovic cel Píos, oamenii Bisericii inspirá 
política si, mai ales, o judecá. Episcopatul intervine, in 
corpore, in chestiunile momentului. Nu se mai márgineste 
la a-i cere impáratului promulgarea de dispozitii canonice- 
in legáturá cu bisericile sau mánástirile, ci traseazá pe 
fatá un program de reformá a Imperiului. ín 829, Sinodul 
de la París pune la punct o veritabilá hartá a exercitárii 


1 L. WALLACH, Alcuin and Charlemagne [307],pp. 17-26. 

2 H. FICHTENAU critica pe drept aceste conceptii, L’Empire 
carolingien .[2 19], pp.83-84. 
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puterii. ín mod si mai concret, anumiti episcopi,' cum a fost 
Agobard de Lyon, au devenit criticii hotáráti ai guyernárii 
si ai administratiei. Scrisorile pe care acesta din urmá le-a 
scris lui Ludovic cel Píos nu au decát aparenta de respect 
si sunt, ín fond, de o rara duritate 1 . Episcopii si abatii se 
amestecá atát de mult ín intrigi, íncát evita cu greu com- 
promisul cu o factiune sau cu un partid. Exilarea unui 
personaj atát de inalt, apoi íntoarcerea sa din exil spun 
destul despre incertitudinile vremii. 

Vicisitudinile domniei lui Ludovic cel Píos scot cu pu- 
tere ín evidentá tóate aspectele acestei crize. Probabil cá 
incidentele mascheazá transformárile profunde ale con- 
ceptiei insesi de putere. Cu sigurantá, incapacitadle reale 
sau presupuse ale lui Ludovic cel Píos pot explica anumite 
evenimente 2 . Acest aspect nu este, se pare, cel mai impor- 
tant. De acum Inainte clericii Inteleg ín mod diferit rolul 
Imperiului ín mántuirea poporului crestin si analizeazá 
altfel conditiile vietii crestine ín societatea franca. Ei 
invoca exigente noi ce rástoarná ín mod progresiv ordinea 
de valori. 

Urmárirea reformei Bisericii este insotitá acum de un 
accent nou pus pe etica crestiná si introduce o constiintá 
mai neta a pácatului si a nedreptátii. Acest interes, destul 
de nou. pentru moralá este ímpártásit cu totul de noul 
impárat. Inca de la sosirea sa la Aachen, el le alungá de 
aici pe femeile cu o conduitá proastá, iar capitularul care 
dateazá, dupa tóate probabilitátile, din aceastá época 
organizeazá supravegherea moralá a palatului si a impre- 
jurimilor sale. Totodatá impáratul isi obliga surorile, ale 
cáror avent.uri deveniserá publice, sá se retragá la 
mánástire. 


1 E. BOSHOF, Erzbischof Agobard vori Lyon [236 ].PL, 104: De 
comparatione regiminis, c. 291-298, Lettres, in MGH, Epistolae 
Karolini Aevi , t.V. 

2 Este punctul de vedere obisnuit al istoriografiei si meritá a 
fi revizuit. F. L. GANSHOF, Louis the Pious reconsidered, 
History-, t. 42, 1957, pp. 171-180. 
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Acestea n-ar fi fost decaí niste accidente amuzante dacá 
moralitatea impáratului si a familiei sale nu ar fi devenit in 
mod explicit o chestiune de slat. La Sinodul de la Paris, in 
829, episcopii, dupa ce au dat definida puterii, ajung imedi- 
at la moralitatea celui care o define, ca si cum nu ar mai fi 
fost altceva mai necesar. Virtutile devin obligada primordialá 
a printului. „Cu ajutorul binecuvántárii lui Christos, regele 
trebuie sá inláture petele produse de actiunile rele ale per- 
soanei si ale casei sale, trebuie sá faca sá prospere actiunile 
bune. pentru ca supusii sái sá ia de aici exemplul cel bun.“ 
Dupa cáteva ránduri, sinodul adaugá: „E1 trebuie sá atragá 
atenfia prin cuvánt si prin exemplul actelor de evlavie, de 
dreptate si de mizerícordie, stiind cá va avea de dat socoteaiá 
lui Dumnezeu” 1 , Programul este destul de ciar. Suveranul 
rámáne modelul credinciosilor sái nu numai datoritá victori- 
ilor sale sau a capacitádi sale de a domni, ci pentru cá este 
imaginea prin excelenfá a comportárii virtuoase. Astf'el el isi 
conduce poporul la mántuire. Scopul rámáne acelasi, schim- 
barea ideologicá este enormá. Nu existá aici decát un preala- 
bil fárá de care nimic bun nu se poate face. Episcopii, la 
acelasi sinod si in operele lor, discutá despre funcüile 
prinfului si ale agendlor sái in expuneri detaliate, in care 
ideea de dreptate devine criteriul principal 2 . 

Aceastá nouá orientare a reflecfiilor despre guvernare 
si moralitate cere o oarecare analizá. Ea nu apare direct 
legatá de evenimente. Tágadele si abuzurile, despre care 
textele vorbesc atát de frecvent, nu sunt probabil deloe 
mai numeroase intre 815 si 830, decát in timpul domniei 
lui Carol cel Mare. Mai curánd au fost mai pufine chiar, 
insá ele par mai intolerabile! O constatare de acest gen 
incliná sá scoatá in evidenfá o evolufie a mentalitáfilor. 
singura capabilá sá explice asemenea schimbári de atitu- 
dine. ín aceastá ipotezá, acest moralism intransigent este 
rodul reformei Bisericii si al reinnoirii cultúrale. 


1 Concite cíe París, in MGH, Capitularía, t. II, pp.6-7, si in 
MGH, Conc., t.II, pp.596-680. 

2 J. REVIRON, Les idees politiques [228], si E. DELARUELLE, 
Joñas d'Orléans et le moralisme carolingien, in Bulletin de 
Littérature ecclésiastique. 1954, pp. 129-143 si 222-228. 


91 



Prin acest accent nou pus pe moralitate, convertirea 
moravurilor intrá chiar In obiectivele puterii. Or, este 
vorba de o idee crestiná si chiar de o idee specific mona: 
hala, cel putin la acea data. Asanarea moralá a anturaju- 
lui imperial este o ilustrare a acestei stári de spirit si ide- 
alul unui palat-mánástire se profileazá in tóate aceste ten- 
tative. Este vorba de o reorientare pliná de sens si impor- 
tantá pentru viitor. 

Remodelarea in acest fel a imaginii impáratului antre- 
neazá, in cele din urmá, o transformare asemánátoare a 
altor ránduieli ale societátii carolingiene. Fiecare este pus 
in fata indatoririlor sale morale. Este insusi principiul 
moralismului carolingian, care este un efort serios, dar 
putin exterior, pentru o mai buná practica a vietii crestine. 
Poporul crestin, sanctificat páná atunci prin apartenenta 
sa la Bisericá, trebuie sá practice acum morala cu mai 
mare precizie. 

Singurele care scapá acestui moralism sufocant sunt 
pácatele secrete, si chiar tóate. Restul este o chestiune de 
Stat, dacá se poate spune asa, íntr-atát de putin este per- 
ceptibilá distinctia intre viata particulará si activitatea 
publica. Greselile de guvernare devin greseli morale care 
páteazá Imperiul, mai ales dacá ele sunt facute de ímpárat 
si de agentii sái. lar acum este fárá incetare prezentá 
spaima cá multimea pácatelor poate provoca mánia lui 
Dumnezeu si pedeapsa. Catastrofele publice apar ca o 
consecintá a releí vointe a poporului si a proastei sale 
purtári. Ele necesita cáutarea greselilor si frumoase cere- 
monii de ispásire 1 . De atunci, pentru un pácat cunoscut, 
penitenta este publicá. De acum inainte, spovedania obli- 
gatorie, pedeapsa si eventual iertarea apar ca vicisitudini 
nórmale ale carierei unei personalitáti sau a unui episcop 2 . 


1 Cazul cel mai remarcabil dateazá din timpul domniei lui 
Lotar I. Jefuirea Bazilicii síintilor Petru si Pavel, de la Roma, din 
846, este urmatá de o cercetare a. pácatelor si de ceremonii de 
ispásire: MGH, Capit., T.II, CCIII. 

2 Este cazul carierei lui Theodul, a lui Wala. a lui Adalard, a 
arhiepiscopului Ebbon etc. 
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Penitenta este prin urmare indispensabilá in acest con- 
text de moralism. Este o obligatie deopotrivá pentru 
impárat ca si pentru consilierii sái. Convertirea 
moravurilor si idealul de dreptate nu-i lasá altá iesire 
printului, dacá acesta vrea sá mentiná binecuvántarea lui 
Dumnezeu asupra Imperiului. ín 822, penitenta generala 
de la Attigny, doritá de Ludovic cel Píos si aprobatá de 
consilierii sái, este o necesítate psihologicá si politicá. 
Este, ín acest context nou, epilogul normal si concluzia 
moralá a revoltei lui Bemard d’Italie. Interventia moralei 
conducea la o ceremonie deosebit de periculoasá pentru 
putere. 

Ludovic cel Píos a fost primul care si-a recunoscut 
greselile fatá de Bernard, de fratii sái vitregi si de alti 
membri ai familiei sale. Dupá el, episcopii si-au fácut si ei 
un examen de constiintá. Si-au recunoscut neglijenta in 
indeplinirea functiei. Au dat insá dovadá de putiná sin- 
ceritate, pentru cá márturisirile lor au fost, la urma 
urmelor, un act de acuzare ímpotriva guvernului imperial 
si ímpotriva laicilor ráspunzátori de piedicile puse in 
indeplinirea misiunii lor. Nu se stie dacá personalitátile au 
fácut penitentá. Cu tóate acestea, in cazul unei sedinte 
speciale, abuzurile lor au fost evócate de cátre episcopi si 
in mod special uzurparea bunurilor Bisericii. 

Episcopii ii iertau pácatele ímpáratului, ca oricáruia 
dintre crestini. Analistii si biografii lui Ludovic cel Píos 
aprobá aceastá ceremonie, semn sigur al perfectei sale 
includeri in mentalitatea domniei. Cu sigurantá cá nu au 
sesizat consecintele. Aceastá putere pastoralá deschidea 
calea amestecului íncá si mai intemp'estiv in chestiunile 
Imperiului. Pocáinta lui Ludovic cel Píos la Saint-Médard 
din Soissons, mai ales dacá s-au fácut presiuni din partea 
oamenilor Bisericii pentru a-1 face sá renunte, demon- 
streazá intr-o másurá suficientá la ce excese se ajunsese 
in cátiva ani. Cu sigurantá, era un episod grav intr-o luptá 
nemiloasá pentru putere. Cu tóate acestea, acordarea 
iertárii pentru impárat era pliná de semnificatii. Doctrina 
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papei Gelasius despre raporturile dintre puterea spiritu- 
alá si puterea lumeascá era reactualizatá. íntr-o scrísoare 
cátre impáratul Anastasie, el explicase cá lumea este con- 
dusá de douá puteri: cea a ímpáratului si autoritatea 
sfántá a pontifilor. Preotimea triumfá, pentru cá ínsisi 
regii aveau a ráspunde ín fata lui Dumnezeu. Acest text 
celebru al lui Gelasius frísese citat de Sinodul de la París, 
ín 829. Episcopul de Orléans, Joñas, íl folosise In tratatul 
sáu 1 . Datoritá acestui fapt, locul impáratului In sócietatea 
crestiná devenea contestat, nu de papá, In ciuda prezentei 
sale intr-un moment decisiv, ci de episcopat, ín totalitate. 

Jnterpreti autorizad ai Sfintei Scripturi, calificad In a 
afirma ceea ce este conform cu morala, susceptibili de a 
deschide calca reconcilierii cu Biserica unui piint cázut In 
pácat, episcopii dispun teoretic de o putere exorbitantá. Ei 
pot exercita o tutelá stránsá asupra tuturor puterilor, si 
cu sigurantá cá au fost tentati sá o facá. Oricát de impor- 
tant este rolul lor, el nu este Intotdeauna hotárátor, pen¬ 
tru cá nu sunt uniti decát atunci cánd evenimentele li 
someazá sá ia pozitie si sá aleagá o tabárá. Política 
divizeazá episcopatul si genereazá destule deziluzii 2 . 


1 Scrisoarea lui Gelasius cátre Anastasie: Dúo sunt, imper- 
ator Auguste. quibus príncipaliter mundus hic regilur: auctori- 
tas sacra pontifícum et regalis potestas. in quibus tanto grav- 
ius pondus est sacerdotum quanto etiam pro ipsis regibus 
hominum in divino reddituri sunt examine rationem, in Pl, 56, 
c.634. G. LE BRAS, Un moment décisif dans I’histoire de lEglise 
et du droit canon: la renaissance gélasienne, in Revue his- 
torique du Droit, 1930, pp.506-518. 

2 L. HALPHEN, „La penitence de Louis le Pieux á Saint- 
Médard de Soissons“. Troisiémes Mélanges d'Histoire du Moyen 
Age pu’oíiés sous la direction d’A. Luchaire, París, 1904. Reluat 
in A travers l’histoire du Moyen Age, París. 1950. E. DELARU- 
ELLE, En relisant le De institutione regia de Joñas d'Orleans. 
l’entrée en scéne de l’episcopat carolingien, in Mélanges 
Halphen, pp. 185-192. 
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D. PUTERILE SI LIBERTATEA BISERICII 

9 

Luptele care II opun pe Ludovic cel Píos fiilor sai, apoi 
rázboiul dintre ceí trei frati nu lasa un timp prea indelun- 
gat episcopatului rolul sáu de mentor moral al Imperiului. 
Foarte repede, regulile moralei politice sunt deturnate de 
la adeváratul lor sens, pentru a sluji interese partizane. 
ímpáratul Lotar intelege cel dintái folosul pe care-1 putea 
trage de pe urma autoritátii religioase a episcopilor. 
Capturarea lui Ludovic cel Píos era un succes. A face 
dovada cá el nu mai era demu sá guverneze asigura legi- 
timitatea unei puteri noi, A-1 obliga pe Impárat sá 
márturiseascá crime reale sau imaginare II fácea 
ráspunzátor de propria decádere. Dumnezeu emisese o 
judecatá Impotriya lui predándu-1 lui Lotar. Episcopii con- 
statau acest lucru si li deschideau, din milá crestineascá, 
cáile pocáintei, ceea ce creá un obstacol In plus la 
Intoarcerea sa la putere, Triumful moralismului era viciat, 
pentru cá Lotar abuzase de acesta. 

O procedurá destul de asemánátoare este folositá, In 
842, de Ludovic Germanicul si Carol cel Plesuv Impotriva 
lui Lotar. ínvingátorii, instalati In palatul din Aachen, 
aduná un sinod de episcopi de partea lor, pentru a-1 jude- 
ca fárá bunávointá pe fratele lor mai mare. Adunarea enu¬ 
mera viólentele pe care le-au suferit bisericile din cauza 
lui, precum si numeroasele sale sperjururi. Episcopii con¬ 
sidera fuga lui ca pe o judecatá a lui Dumnezeu care 1-a 
Indepártat „din luptá, apoi din regatul sáu“, ca o 
..pedeapsá pentru nelegiuirile sale", si astfel ..guvernarea 
Imperiului s-a cuvenit fratilor sái, mai buni decát el" 1 . 
Tratatul de la Verdun pune capát acestei retorici. 

Si intr-un caz si in celálalt, episcopii au luat notá de un 
act si i-au dat, In plus, o sanctiune religioasá pentru a-1 
face ireversibil. Puterea spiritualá este astfel deturnatá de 
la scopul sáu si serveste drept armá In lupta Inversunatá 


1 NITHARD, Histoire des flls de Louis le Piéux, IV, 1. 
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pe care o poartá íntre ei mostenitorii Imperiului. Biserica 
se irísala. Interesul printilor este evident si nu mai nece¬ 
sita comentará. Probabil cá tiñe de comportarea lor o anu 
mitá dozá de superstitie, pentru cá anatemele pe care 
episcopii le aruncá asupra adversarilor lor sunt cele 
menite sá imbunátáteascá propria lor cauzá 1 . 

Impártirea de la Verdun si regimul de confraternitate 
nu ínsánátosesc niciodatá complet situatia. Un rege poate 
vedea In oricare membru al familiei sale un competitor, 
cáruia trebuie sá-i dejoace intrigile si sá-i ingrádeascá 
actiunile. íncepánd de atunci, episcopii au in fiecare regat 
sarcina permanentá de a proclama, prin prezenta lor pe 
langa rege, legitimitatea puterii sale. 

In situatiile dificile, atitudinea lor poate deveni 
hotárátoare. Astfel, in 858-859, Ludovic Germanicul, care a 
invadat, nu fárá reusitá, regatul lui Carol si a primit omagi- 
ile a numerosi laici cu functii insemnate, se lo veste de refuzul 
de a colabora al episcopilor, cu exceptia unui singur arhiepis- 
cop, cel de Sens, trádátorul regelui sáu. Scrisoarea colectiva 
a celorlalti episcopi, inspiratá si scrisá in principal de 
Hincmar, recuzá, pe baza ideilor primite, pretentiile 
Germanicului de a se impune in locul fratelui sáu. Ludovic 
nu poate avea pretentii la putere atáta timp cát Carol nu se 
retrágea din regatul pe care il detinea in mod legitim prin 
consimtámántul poporului si pentru cá a fost uns de cátre 
episcopi. Ungerea, ale cárei virtuti nu au fost niciodatá defi- 
nite cu exactitate, capátá in cazul acesta íntreaga sa semnifi- 
catie politicá. Judecata lui Dumnezeu si morala, care au fost 
atát de mult folosite ínainte, rámán elemente de reflectie de 
care episcopii trebuie sá tiná seama. Cu tóate acestea, ca- 
racterul sacru al regelui il duce páná acolo incát dovada 
lasitátii sala avea sá fie fácutá in fata episcopilor. Carol cel 
Plesuv pare sá accepte aceastá conceptie despre putere, din 
moment ce serie, in 859, cá, datoritá faptului cá a fost uns in 
fórmele cerute, la Sainte-Croix d’Orléans, in 848, el nu tre- 

1 ín timpul evenimenelor din 858, Hincmar, la cererea lui 
Carol cel Plesuv, trebuie sá. proclame excomunicarea lui 
Ludovic Germanicul si a armatei sale de invazie, in MGH, 
Capit., II, p.452. 


96 



buie sá fie nici subminat, nici rásturnat de pe tron, fárá ca, 
cel putin, sá fi fost ascultat si jüdecat de episcopi, prin sluj- 
ba cárora el a fost uns prin intermediul cárora Dumnezeu isi 
emite jiidecátile 1 . 

Inteles astfel, rolul ideologic al episcopatului in legi- 
timizarea puterii este complet si cu totul diferit. El poate 
judeca potrivit moralei, poate interpreta judecata lui 
Dumnezeu, adicá poate constata faptele si le poate da o 
sanctiune religioasá, poate inca sá se multumeascá cu 
legitimitatea sacrului si, eventual, sá inchidá ochii la 
numeroasele abuzuri. Existá in acest punct trei directii 
d-iferite de reflectie, care lasá episcopilor o marjá largá de 
apreciere si care permit sá se facá fatá cu súplete celor 
mai neprevázute evenimente. Se poate ghici fárá efort cá, 
interesul si convingerile pot juca un anume rol in deter- 
minarea atitudinii ce urmeazá a fi luatá. Este o mare dis- 
tantá intre afirmatiile teoretice ale episcopatului si com- 
plezenta uneori exageratá a anumitor episcopi 2 . 

Angajarea episcopilor in dispútele familiale caro- 
lingiene, modul cum se folosesc de marile principii si rolul 
de garantie a legitimitátii pe care si-1 asumá, ii incitá pe 
regi la alegeri circumspecte. Ei isi recruteazá episcopii din 
anturajul cel mai apropiat, de preferintá din capela lor sau 
din familiile care au máinile libere. Ei sunt destul de des 
impártiti intre indatoririle functiei lor si slujirea regelui. 
Acestea nu coincid intotdeauna una cu cealaltá. Istoria 
ne aduce la cunostintá, ránd pe ránd, episcopi de curte 
si altii, mai intransigenti care nu erau fácuti pentru 
lucrurile lumesti. 


1 MGH, Capit., t. II, 451, n°300, art.3. Influenta gándirii lui 
Hincmar asupra acestui text este evidentá. Rámáne de stiut 
dacá isi aduce aic.i o adeziune Carol cel Plesuv, altfel decát cir- 
cumstantialá. 

2 Tóate marile chestiuni aratá aceastá complezentá: 
despártirea de Lotar al II-lea, de exemplu, ungerea lui Carol cel 
Plesuv ca rege de Lorena. Asupra tuturor acestor puñete J. 
DEVISSE, Hincmar [2381. 
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Inca din aceastá época, raporturile dintre puterea regala 
si puterea spiritualá a episcopilor sunt atát de subtile, atát 
de varíate si atát de schimbátoare, íncát nu pot fi clarifícate 
decát printr-un efort general pentru a definí regulile unei 
bune guvernári. RegatuHui Carol cel Plesuv cere mai mult 
decát oricare altul definirea ciará a drepturilor si a 
pretentiilor fiecáruia. ín 843, la Coulaines, regele se 
Intálneste cu aristocratia laica si ecleziasticá, iar adunarea 
elaboreazá un acord care seamáná mult cu un pact funda¬ 
mental despre natura guvernárii. Tr.ebuie sá puná capát arbi- 
trarului si anarhiei, punándu-se de acord asupra respectului 
legii. Regele le asigurá márimilor posesia onorurilor lor. Laicii 
cu regele in frunte cad de acord sá-i recunoascá Bisericii po¬ 
sesia linistitá a bunurilor sale sí ii garanteazá integritatea. Ei 
admit deopotrivá ca preofii si slujitorii lui Dumnezeu sá se 
bucure de privilegii cuvenite si de legea ecleziasticá 1 . ín fapt, 
revendicárile, deja traditionále, ale oamenilor Bisericii, nu 
sunt acceptate decát sub o formá anodiná si-vaga. Nu este 
vorba de restituirea bunurilor uzurpate ale Bisericii, oricare 
ar fi promisiunile fácute de rege, nici chiar de libera alegere a 
episcopilor, asa cum este eá prevázutá in dreptul canonic. Cu 
tóate acestea, autonomía Bisericii se afirma si, in acelasi 
timp, onorurile laice sunt garántate posesorilor lor. Vointa de 
a limita arbitrariul regelui actioneazá atát in favoarea unora 
cát si a celorlalti. Libertatea Bisericii progreseazá in acelasi 
timp cu independenta aristocratilor. Cel putin episcopií, care 
o revendicá, par a o crede. Ideea este acum prezentá. 

Cuvántul insusi, dupa 830, a devenit frecvent folosit. 
Este difícil sá stim ce acoperá cu exactitate: autonomia 
treburilor ecleziastice, se pare, care este revendicatá, fárá 
agresivitate excesivá. Episcopii, de altfel, solicitá sprijinul 
regelui atunci cánd morala este batjocoritá de cátre o 
mare personalitate, si acceptá ca el sá prezideze adunárile 
lor. A cere libertatea Bisericii inseamná in mod concret a 
sustrage bunurile ecleziastice dorintei nemásurate de pose- 
siune a laicilor. Este, in mod evident, punctul de frictiune 


1 P. CLASSEN, Die Vertráge von Verdun und von Coulaines 
ais politischen Grundlagen des Westfrankischens Reichs, in HZ, 
1963, pp. 1-35. 
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esential íntre rege si episcopat. Atribuirea, la initiativa 
regelui, potriyit traditiei carolingiene. unui domeniu ce 
apartinea unei biserici, unui luptátor in rázboi este din ce 
in ce mai greu acceptatá. Reclamatiile sunt frecvente si 
zadarnice. Episcopii care au citit in falsele Décrétales cá a 
deturna un bun al Bisericii de la destinaba sa este un sa- 
crilegiu nu sunt departe de a considera cá aceastá aca¬ 
parare este un pácat public capital. Teama de pedeapsa 
divina se amestecá stráns cu interésele. Dimpotrivá, epis¬ 
copii nu se derobeazá de la obligatiile obisnuite. Hincmar, 
de exemplu, furnizeazá regelui contingéntele militare 
prevázute si alte servicii cuvenite. Aceste prestatii nu par 
a ridica obiectii. In sfársit, episcopatul solicitá ca 
desemnarea episcopilor sá se faca potrivit procedurilor 
canonice. Astfel, pentru fiecare loe vacant din provincia sa 
ecleziasticá, Hincmar ii cere lui Carol ce! Plesuv libertatea 
de alegere. O nominalizare de catre rege nu provoacá 
recriminári. 

Aspiraba la libértate capátá un aspect concret care nu 
necesita multe comentarii. Este deopotrivá o stare de spirit 
Trebuie tinut departe de tuiburárile lumii domeniul 
Bisericii, in viafa lumeascá, precum si ín cea 
duhovniceascá. Aceastá tendintá are o legáturá cu 
evoiutia moralismuiui carolingian. Rázboaiele fratricide 
intre crestini, nedreptátile de tot felul prefigureazá o lume 
dominatá de pácat si índreptándu-se singurá spre 
pierzanie. Stránsa interferare a Bisericii cu societatea, glo- 
rioasá in época lui Carol cel Mare, nu mai apare atát de 
doritá. Dezintegrarea ordinii politice carolingiene, care 
face ca Biserica sá se lupte cu alte probleme, intrerupe 
aceastá reflectie asupra raporturilor dintre autoritatea 
civilá si Bisericá. Greutátile vremurilor se preteazá mai 
putin la consideraüi realiste 1 . 


1 Opera lui Hincmar ilustreazá sub tóate aspectele aceastá 
evolutie, J. DEV1SSE, Hincmar [239]. 
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II 


Reforma Bisericii 


Biserica merovingianá pástrase o structurá in principal 
pastoralá, o prelungire a celei din antichitatea crestiná. 
Episcopul, desemnat de comunitatea crestiná, era hiro- 
tonisit de episcopii vecini. ísi exercita functiile in buná 
intelegere cu ei si sub autoritatea episcopului din capita- 
la provinciei, care prezida sinoadele destul de frecvente. 
Chiar la Conciliul de la Orléans, in 519, episcopatul a tre- 
buit sá admitá cá, pe viitor, era necesara aprobarea 
regelui pentru hirotonisirea unui laic. La Conciliul de la 
París, in 614, s-a cázut de acord cá era necesar un ordin 
al regelui pentru a consacra un episcop nou ales. Aceste 
deforman ale disciplinei strávechi arátau cá Biserica nu- 
si putea urmári misiunea fárá a trece in mod progresiv 
sub protectia celui care asigura pacea publicá. Episcopul 
nu detine, in cazul acesta, functiile sale de la rege si nu 
participá la sistemul de guvernare. 

In aceastá epocá, episcopul exercitá o autoritate spiri- 
tualá indiscutabilá asupra clerului urban si a mánásti- 
rilor. El se bucurá de un mare prestigiu pe lángá credin- 
ciosii sái, iar personalitatea sa, cultura sa, originile sale 
familiale si sfintenia sa ii pot conferí aura unui personaj 
fárá egal. Exemplele sunt numeroase. in sfársit, epis¬ 
copul dispune de bunurile Bisericii pentru el insusi, pen¬ 
tru a se ingriji de nevoile clerului sáu, pentru a construi si 
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repara costructiile ecleziastice si pentru a usura mizeria 
celor nevoiasi 1 . Aceastá impartiré in patru párti a veni- 
turilor ecleziastice este deja traditionalá. 

Aceastá structurá pastoralá este fragilá. Autoritatea epis- 
copului nu are drept sprijin decát torta sa moralá si cea a 
episcopilor vecjni. Episcopatul este lipsit de mijloace de coer- 
citie pentru a se opune initiativelor predicatorilor itineranti 
sau tendintelor separatiste de la sate. Este incapabil, 
deopotrivá, sá reziste unui competitor ce se instala cu torta 
in functia episcopalá pentru a-i uzurpa veniturile. Pe scurt, 
slábiciunea episcopului si bogátia Bisericii cer protectia 
printului. Ea se exercitá insuficient in perioadele tulburi. 
Regele sau persoanele de vazá pot abuza ei ínsisi de biserici, 
cánd vremurile o impun. 

Uzurparea bunurilor Bisericii si secularizarea lor par sá fi 
fost destul de generale ín perioada tulbure din vremea ascen- 
siunii lui Pépin d'Herstal si a instalárii la putere a lui Carol 
Martel. ín vremea acestuia din urmá, spolierea bunurilor este 
insoütá de distribuirea episcopiilor si a abatiilor tovarásilor 
sai de arme. 


A. REFORMA ORGANIZARE ECLEZIASTICE 

Este destul de difícil a ne face o idee exacta despre 
starea Bisericii trance la moartea lui Carol Martel. 
Izvoarele sunt rare, iar scriitorii din época carolingianá 
preferá sá evite subiectul. Dacá este sá dám crezare 
scrisorii pe care Bonifaciu i-a scris-o pe aceastá tema 
papei Zacharias, situatia párea critica 2 . Nu se mai tinuse 
un sinod al episcopilor de optzeci de ani, iar majoritatea 
scaunelor episcopale se afla ín máinile laicilor si ale cleri- 
cilor fárá moralá, ale cáror ordine erau de origine nesi- 
gurá. ín anumite dioc.eze, sediile sunt vacante o perioada 


1 M. ROUCHE, La matricule des pauvres. Evolution d'une 
inslitution de chanté du Bas-Empire jusqu’á ¡a fin du haut 
Moyen Age. in Eludes (7081, t.I, pp.83-110. 

. 2 Le tire de BON1FACE, in MGH, Epist ., t. III, sc.risoarea 50, 
p.299. 
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indelungatá: la Reirris si la Worms pana In 748-749, la 
Utrecht pana in 764. ín Neustria, episcopatele de Lisieux, 
Sées, Coutances si Rennes nu au titulari pana la domnia 
luí Ludovic cel Píos. ín alte párti, situatia este uneori de 
neevaluat si tácerea surselor, pana dupa 800, creeazá o 
párere proastá 1 . Ín anumite cazuri, functiile religioase 
sunt asigurate de o maniera precará sau rieuniform, de 
episcopi itineranti ce-si primiserá ordinele in tari inde¬ 
pártate. ín sfársit, unii abatí, hirotonisiti episcopi, admi- 
nistreazá o diocezá in plus fatá de mánástirea lor. 

Programul de reforme este mai usor de stabilit decát de 
realizat. Cel al lui Bonifaciu intelege sá restaureze prin- 
cipiile si obiceiurile canonice, conformándu-se pe cát posi- 
bil cutumelor Bisericii de la Roma si ferindu-se a contraria 
printii al cáror concurs este indispensabil. Ceea ce suge- 
reazá printilor franci nu este foarte diferit de ceea ce a 
realizat in Bavaria si in Hessa 2 . Autoritatea episcopului 
trebuia restabilitá cu fermitate pe intreg teritoriul cetátii, 
inclusiv la sate si in mánástiri. Fiecare diocezá trebuia sá 
aibá numai un singur episcop, care dispunea in exclusivi- 
tate de puteri disciplinare si de jurisdictie. Nimeni nu tre¬ 
buia sá exercite functii sacre pe acest teritoriu fárá girul 
sáu. In acest cadru temeinic definit, un sinod anual, con- 
vocat in numele banului regal, trebuia sá-i adune pe toti 
clericii. Cu aceastá ocazie, episcopul putea sá se asigure 
de moralitatea lor, de Invátátura lor, de zelul lor pastoral 
si dé precizia lor in celebrarea tainelor sfinte. Pión episcopat 
si activitatea sa trebuia ca reforma sá ajungá páná la cler. 

La un nivel mai elevat, Bonifaciu ar fi dorit ca episcopul 
din capitala provinciei, mitropolitul, sá aibá demnitatea de 
arhiepiscop cu pallium, semnul puterilor speciale con- 
ferite de scaunul apostolic pentru a exercita o autoritate 
realá asupra episcopilor. ín fiecare an, un conciliu local 


1 ín provincia ecleziasticá Narbonne, de exemplu. E. MAG- 
NOU-NORTIER, La société iaique [199], t.79 si urm. 

2 TH. SCHIEFFER, La chiesa nazionale di osservanza 
romana. L’opera di Willibrord e di Bonifacio (2621, p. 73 si urm. 
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trebuia sá-i adune ín jurul lui pe episcopii provinciei. Pe 
scurt, intreaga reforma se transmitea prin íntárirea ie- 
rarhiei, a cárei autoritate se intindea peste circumscriptii 
binedefinite. Acest proiect dádea o viatá nouá unei instí- 
tutii cázute ín desuetudine. Reforma permitea, de aseme- 
nea, restituirea bunuriJor Bisericiiruzurpate san detur¬ 
na te de la destinaba lor. 

Acest program se lovea de ostilitatea aristocratiei 
france, principala beneficiará a secularizárii bunurilor, si 
de episcopat, iesit din aceeasi lume si care, ín plus, tinea 
la independenta sa. Dupa conciliile din anii 743-744, ín 
care sistemul precaria a permis gásirea unui compromis 
ín legáturá cu problemele puse de spolierea bisericilor, 
miscarea s-a intrerupt. 

Situaba a devenit mai propice dupa ungerea regalá a lui 
Pepin, Programul reformator este, asadar, reluat, cu pru- 
denfá, de Chrodegang, episcop de Metz. Membru al unei pu- 
ternice familii a aristocratiei din Hesbaye, format de Carol 
Martel, referendar inainte de a intra ín cler, el putea mai 
bine ca oricine sá invingá ostilitatea aristocratiei si rezervele 
episcopatului. Partizan al aliantei íntre franci si papalitate, 
ridicat la gradul de arhiepiscop la moartea lui Bonifaciu, el 
dispunea de puterile necesare pentru aceastá reforma. 
Treptat, conciliile: de la Ver, din 756, de la Verberie, din 
acelasi an, de la Compiégne, din 757, apoi de la Attigny, din 
762, iau diferite másuri de reforma. Cu tóate acestea, orga- 
nizarea de veritabile provincii ecleziastice este abandonatá 1 . 

La reuniunea de la Attigny sunt 30 de episcopi si 17 abatí, 
ceea ce permite sá facem o apreciere ín legáturá cu audienta 
reformei si limítele sale. Ea nu atinge, la aceastá. datá, tóate 
episcopiile din tárile france traditionale, Neustria, Austrasia, 
Burgundia. Sunt absenti episcopii de la Chartres, de la 
Nevers, de la Auxerre etc. Nu vine nimeni din Acvitania, din 
Proventa sau chiar din regiunea Rhonului. Pe scurt, reforma 
progreseazá foarte lent cátre sud si sud-vest 2 . 


1 E. EWIG, Saint Chrodegang et la reforme de l'Eglise 
franque, in Saint Chrodegang 1 255], pp.25-53. 

2 MGH, Conc., II, I, n° 13. 
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HARTA 1. - Episcopiile si mánástirile reprezentate la Conciliul 
de la Attigny (760-762) 


Luí Carol cel Mare li revine sarcina de a duce mai 
departe Indeplinirea reformei, mai intái la nivelul modest 
al restaurárii episcopiilor. Faptele sunt putin cunoscute. 
Scrisoarea celebra a episcopului Leidrade de Lyon ne da o 
idee asupra dificultátilor Intámpinate: cládiri ecleziastice 
in ruina, cler ignorant, córala sau scoalá ce trebuia inte- 
meiatá, liturghie de restructurat 1 . ín alte párti, indicii 


1 Leidradi Epistolae, Epist., I, in PL, 99 c 871-873. 


104 





indirecte ne permit sá credem cá restaurarea se face la 
cutare sau cutare data. Obligaba este in fapt imensá, iar 
persohalul apt destul de rar. Nu tóate regiunile suferiserá 
in aceeasi másurá, iar cele din apropierea centrelor de 
autoritate ale familiei carolingiene par, cu sigurantá, sá fi 
fost privilegíate. 


Lenta restaurare a episcopiilor, in tara franca si apoi in 
regiunile cucerite, si intemeierea de noi dioceze in teritoriile 
de misiune se desávársesc printr-o reorganizare a ierarhiei in 
sensul preconizat de Bonifaciu. Pana atunci nu existase, in 
regatul franc, decát un singur arhiepiscop ce dispunea de 
puteri considerabile, dar nu de o provincie ecleziasticá. Cu 
putin inainte de 782, la cererea lui Carol cel Mare, papa 
Adrián íi trimitea episcopului de Reims paJlium-u\, semnul 
unui rang superior, si ii reamintea drepturile ce i le conferea 
titlul de arhiepiscop. in mod progresiv, acest ínsemn si 
aceastá demnitate sunt acordate vechilor metropole ale 
provinciilor romane. In 811, in testamentul lui Carol cel 
Mare, trei cetáti nu-si regásiserá inca drepturile: Narbonne, 
Eauze si Aachen. in 813, lucrul se implinise pentru 
Narbonne. Aceastá organizare ecleziasticá este de asemenea 
instalatá in Germania, unde Mainz, Kóln si Salzburg se aflá 
in fruntea imenselor provincii ecleziastice. in sfirsit, 
Hamburgul este ridicat la rangul de metropolá catre 831-834. 


inainte de sfársitul domniei lui Carol cel Mare, 
esentialul acestei reorganizári este deja realizat. Principiile 
pe care se bazeazá par sánátoase si solide. Ránduialá dura- 
bilá, ea serveste in mod constant de model pentru fiecare 
extindere a crestinátátii sau pentru reformarea unei biseri- 
ci lócale cu traditii anterioare diferite. Aceastá structurá, ce 
se poate reclama de la traditia cea mai sigurá, datoreazá 
puterii carolingiene noua sa tinerete si extinderea sa. La 
aceastá datá cáteva impreciziuni persistá, din moment ce 
titlul de arhiepiscop poate incá sá fie conferit cu titlu per¬ 
sonal. Asa s-a intámplat c'u Theodulf d'Orléans si cu 
Drogon de Metz. 
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B. INSERAREA BISERICIIIN SOCIETATE 

Ordinea politicá si ideológica carolingianá comporta o 
stránsá legáturá, páná la detaliu, intre Bisericá si socie- 
tate, fie cá este vorba de probleme materiale, sau de 
functii ce sunt aduse la indeplinire de oamenii Bisericii. 

Bisericá franca a pierdut o parte importantá din 
bogátia sa funciará, pentru cá sistemul precaria lega- 
lizeazá un transfer gigantic de proprietate. Secularizárile 
nu se opresc aici. Pepin si Carol cel Mare nu au incetat 
niciodatá sá-i oblige pe episcopi sá atribuie domeniile in 
precaria laicilor alesi de ei. Carol cel Plesuv cere, de 
asemenea, anumitor vasali ai sai sá incalce pámánturile 
bisericilor. Pe scurt, instalarea obligatorie de laici pe 
bunurile ecleziastice este un fapt permanent. Cu tóate 
acestea, este posibil ca in Sud, unde influenta dreptului 
román a rámas mai puternicá, caracterul specific al patri- 
moniului Bisericii sá fi fost mai bine recunoscut. Confuzia 
intre averea ecleziasticá si bunurile la dispozitia printului 
este mai putin frecventá aici 1 . Mánástirile nu sunt mai 
bine traíate, pentru cá ele depind incá mult mai riguros de 
rege. 

Generozitatea printului putea compensa aceste imprumu- 
turi fortate. Cea a luí Carol cel Mare pare, la urma urmelor, 
destul de firavá. Ludovic cel Píos trece drept risipitor. ín fapt, 
donatiile vin mai ales de la persoanele de vazá si merg cel mai 
des cátre mánástiri. Anumite episcopii par destul de sárace, 
iar bisericile de tará si mai sárace. Dijma este o sursá 
esentialá. Ea este prescrisá de Pepin intr-o circulará din 765. 
Dar, la drept vorbind, nu este o inovatie. Ea a fost mai intái 
o contributie voluntará á credinciosilor, apoi o obligatie in vir- 
tutea dreptului ecleziastic. Conciliile merovingiene nu 
inceteazá sá-1 evoce, darpreotii si episcopii nu dispun de nici 
un mijloc pentru a-i obliga pe recalcitrante De acum inainte, 
capitulariile o prescriu in numele banului, iar regele nu-si 


1 Este teza dezvoltatá de E. MAGNOU-NORTIER, La société 
lasque [199]. 
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scuteste nici chiar propriile domenii 1 . Ea este, asadar, per- 
ceputá ín mod efectiv. Penlru a compensa pierderile suferite 
in timpul secularizárii bunurilor Bisericii, capitularul de la 
Herstal, din 779, impune celor ce beneficiau de sistemul pre¬ 
caria plata unei a doua dijme, nona 2 . Impártirea dijmei intre 
diversi beneficiari avánd dreptul la ea, lasa trei sferturi din 
produs bisericii sátesti. Este prevázutá destinatia diverselor 
párti. Preotul este numai intr-o másurá toarte modesta bene- 
ficiarul. Laicii, patroni si protectori ai bisericilor, percep din 
aceasta o parte ca recompensa pentru sprijinul lor. Nu exista 
abuzuri decát atunci cánd cererile lor sunt disproportionate. 

Constructiile si patrimoniul funciar ale episcopiilor si ale 
abatiilor nu erau in mod obisnuit supuse autoritátii 
functionarului local, contele. Ele se bucurau de privilegiul de 
imunitate. La origine, acesta nu era decát o scutíre de 
impozite legatá de pámánturi, stabilitá de fisc, pentru cá ve- 
niturile lor reveneau in intregime statului. Trecute, ca 
urmare a donatiilor, in domeniul episcopiilor si al abatiilor, 
aceste pámánturi pástreazá acest privilegiu ce este apoi extins 
si la alte posesiuni ale bisericilor. Privilegiul fiscal duce la for- 
marea unei veritabile circumscriptii administrative. ín época 
carolingianá, intr-un teritofiu scutit de impozite, puterea de 
ban a regelui se exercitá prin intermediul episcopului sau al 
abatelui. Contele nu poate pátrunde aici dupa voia sa pentru 
a-si exercitá dreptul de a face dreptate sau ca autoritate mili¬ 
tará. Episcopul sau abátele nu indeplinesc ei insisi aceste 
functii, incompatibile cu calitatea lor, si le delegá unui laic: 
reprezentantul legal. Istoria acestei institutii este dintre cele 
mai complexo. La origine, reprezentantul legal pare un sim- 
plu apárátor in justitie. El dobándeste, in época lui Carol cel 
Mare, o veritabilá competentá administrativa. Rolul sáu se 
precizeazá lent, nu fárá a lása impresia unei oarecare con- 
fuzii. Episcopii si abatii, este adevárat, sunt mándri sá-si 
conducá ei insisi contingéntele militare la oastea regelui 3 . 

Fie din cucernicie, fíe din spirit politic, carolingienii 
impart cu generozitate diplómele de imunitate. Este o politicá 
deliberatá, in tara francá, precum si in teritoriile cucerite de 
ei. Episcopiile se bucurá tóate de imunitate si asa se intám- 


1 Este cazul in De villis, in MGH, Capit., t. I, p.83, § 6. 

2 MGH, Capit., t. I. n° 20, p.48. 

3 R. Laprat, art. Avoué, § Avoueríe ecclésiastique, in DHGE. 
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plá si cu tóate marile- abatii. Ludovic ce) Píos desávárseste 
ceea ce tata] sáu intreprinsese pe scará larga 1 . Obligaba asa- 
numitilor Missi este adesea de a proteja bisericile si clerul, si 
in special imunitátile. Incepánd din 803, tóate bisericile care 
beneficiazá de ele sunt protéjate printr-o amendá de 30 livre, 
care este perceputá de la cei ce le provoacá daune 2 . Aceste 
privilegii si acestá protectie tind sá faca din teritoriile 
detinute de oamenii Bisericii, ce uneori sunt imense, veri- 
tabile zone autonome, care depind, de fapt, direct de rege. 
Astfel, ierarhia religioasá se gáseste stráns implicatá in 
administrarea regatului. 

Nu era unicul rol oficial al episcopilor si al abatilor, 
pentru cá aceste personaje participa direct la guvernarea 
Imperiului. 

La cel mai inalt nivel, arhicapelanul, care este totdeau- 
na un episcop sau un abate, are, in plus fatá de functiile 
sale liturgice, fundaméntale pentru palat, rolul de consili- 
er foarte ascultat al suveranului. Personaj de prima 
importantá, el isi pástreazá foarte mult timp locul, cel mai 
adesea pana la moarte, pentru cá schimbárile de domnie 
nu pun capát functiei sale. ín vremea lui Pepin si a lui 
Carol cel Mare se succed Fulrad, abate la Saint-Denis, 
Angilram, episcop de Metz, Hildebald, episcop de Kóln si 
altii dupa ei. Pentru prima oará, un om al Bisericii se 
gáseste in rangul intái al familiarilor printului si al con- 
silierilor sái. Aceastá noutate este de mare importantá. 

In adunárile genérale unde impáratul ia decizii dupá 
consultarea persoanelor importante, in mod obisnuit, 
aláturi de duci, conti si vasali regali, se aflá episcopii si 
abatii. Pe parcursul reuniunii, oamenii Bisericii se retrag 
deoparte un timp, pentru a dezbate impreuná tot ceea ce 
priveste Biserica. Rezolutiile sunt luate in timpul 

1 F. L. GANSHOF, L’immunité dans la mQnarchie franque, in 
Les liens de vassalité et les immunités, Recueil de la Société 
Jean-Bodin. I, Bruxelles, 1958, pp. 170-216; K. FISCHER DREW, 
The immunity in carolingian Tialy. in Speculum, 1962, pp. 182- 
197. 

2 Capitulare legibus addenda, in MGH, Capit., t.I, n°39. 
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sedintelor comune. Exista un sinod autonom, urmat de o 
adunare mixta. Aceastá procedurá este cunoscutá din 
numeroase povestiri, iar actele administrative constituie 
dovada. 

ín sfársit, episcopii sunt chemati sá indeplineascá 
functiile de Missi. Acesti comisari extraordinari si i tiñe - 
ranti merg doi cáte doi. Unul dintre ei este totdeauna un 
om al Bisericii*. Luate in ansamblu, aceste obligatii devin 
dezagreabile. Episcopii se pláng cá sunt luati in serviciul 
ímpáratului si nu se pot consacra indatoririlor lor pas- 
torale. Chiar dacá exista cáteva complezente in aceste dis- 
cursuri ce trádeazá opozitia epíscopatului fatá de Ludovic 
cel Píos, nu se poate nega cá este-solicitatá intr-o másurá 
toarte mare competenta episcopilor, chiar in chestiunile 
cele mai profane. Reticentele sunt caracteristice pentru 
noul spirit ce se manifestá peste tot incepánd cu 830. 

Aceste functii administrative tac din episcopi persoane de 
vazá ale regatului si ale Imperiului, pe acelasi plan cu contii. 
Au chiar asupra acestora avantajul profesiunii ecleziastice. 
Paralela dintre ei este tulburátoare. Acelasi termen de onoare 
serveste la desemnarea functiei de conte si a indatoririi epis- 
copale. De la domnia lui Pepin, episcopii, precum si contii 
intrá in vasalitatea regelui, dacá nu au iesit din ea. Carol cel 
Mare extinde aceastá uzantá care devine generalá sub 
Ludovic cel Cucernic. Ca si contii, episcopii tac immixio 
manuum, si obligatiile pe care le contracteazá sunt cele ale 
celorlalti vasali: fidelitate si slujire 1 2 . La drept vorbind, este, 
vorba aici despre ritualul vasalic, iar nu de jurámántul pe 
care toti oamenii liben, laici sau clerici, trebuie sá consimtá 
a-1 face regelui, apoi ímpáratului ín diverse ocazii, ca in 789, 
793 si 802 3 . Pe scurt, episcopii care erau deja functionari, ti- 
tulari ai unui grad, insárc.inare publica, devin vasali care 


1 F.L. GANSHOF, L'Eglise et le pouvoir royal dans la 
Monarchie franque sous Pépin III et Charlemagne. in Le Chiese 
[262], pp.95-141. 

2 F.L. GANSHOF, L'origine des rapports féodo-vassaliques, in 
Problemi della civiltá [230], pp.27-69. 

3 F.L. GANSHOF, Charlemagne et le serment, in Mélanges 
Halphen, Paris, 1951 p.259-270. 
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primesc din máinile impáratului, printr-un gest simbolic, 
functia lor si bunurile ce sunt legate de aceasta. Astfel, 
Ludovic cel Píos 1-a investit pe episcopu] de Mans cu ciija 1 . 

Considerad printre persoanele importante, titulan ai 
unui grad, credinciosi regelui, apoi impáfatului, episcopii 
carolingieni, care dominá clientele numeroase si varíate, 
nu se deosebesc de alti membri ai aristocratiei decát prin 
apartenenta lor la ordinul ecleziastic si, oricát ar duce un 
mod de viatá aristocratic, numai prin functiile lor liturgice 
si pastorale si prin cultura lor. Integrarea lor in societate 
este perfect reusitá, poate prea reusitá, in másura in care 
preocupárile lumesti pot deveni sufocante. Protestul epis- 
copilor in vremea domniei lui Ludovic cel Píos este semnul 
unei aprecien mai exacte a ceea ce este religios fatá de 
ceea ce nu este in mod direct. 

Participarea episcopilor si a abatilor la diferite functii 
administrative se explica cu atát mai bine, cu cát regele si 
impáratul exercitá o adeváratá putere religioasá. Biserica 
este predatá guvernárii impáratului. Formule foarte 
explicite revin fárá incetare in scrierile clericilor, in actele 
oficíale intocmite la cancelarle, dar si in operele literare 
ale episcopilor si ale cálugárilor. íi revine impáratului sá 
dirijeze si sá conducá biseripile. De prudenta si de cucer- 
nicia sa tin dispozitiile ce permit poporului a-si indeplini 
mai bine indatoririle religioase 2 . De atunci, desemnarea 
episcopilor de catre rege nu mai creeazá probleme pentru 
mult timp. Pepin, Carol cel Mare si Ludovic cel Píos au 
dispus in mod líber de scaunele episcopale. In cáteva 


1 F.L.GANSHOF, Les origines des rapports féodo-vassaliques, 
in ibid. [230] p.62, p.110. 

2 Numeroase formule caracteristice: Nobis, quibus in hujus 
saeculi procellosis fíuctibus ad regendum commissa est, in 
incheierea prefetei la Livrcs carolins, ed. H. Baetgen, in MGH, 
Conc., II, suppl., p.2. Nos una cum fidelibus nostris considera- 
vimus utile esse ut episcopia et monasteria nobis Christo propi- 
tio ad qubemandum commisa in Lettra a Bagulf, in MGH, Capit. 
I, p.79. 
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cazuri alegerea a fost fácutá de cler si popor, potrivit 
uzantelor strávechi. Aceastá procedurá nu schimbá nimic, 
de fapt, pentru cá nu este decát o modalitate de a alege. 
La urma urmelor, episcopul tiñe scaunul sáu datoritá 
regelüi si vointei sale 1 . 

ímpáratul promulga regulile ce prívese viata religioasá 
propriu-zisá: cucernicia, morala si liturghia. Aici íncepe 
puterea sa. De aceea, episcopii apar ca reprezentanti ai 
impáratului in functiile sale religioase, chiar dacá se con- 
venise cá liturghia si sfintele taine sunt problemele cleri- 
cilor. Imaginii unei functii episcopale oriéntate in 
íntregime spre indatoririle pastorale si care il are ca model 
pe Christos pástorul turmei sale, vine acum sá i se adauge 
cea a unui episcop reprezentánd un ímpárat uns sí 
incoronat, el insusi vicar pe pámántul lui Christos glorios, 
inviat din morti si tronánd in ceruri. Episcopii au de orga- 
nizat si de condus cultul pe care poporul crestin trebuie 
sá-1 aducá lui Dumnezeu. Este, in acelasi timp, o obligatie 
sfántá si un efort pentru a acorda pámántul modelului 
sáu ceresc. Frumusetea constructiilor, bogátia orna- 
mentelor, splendoarea liturghiei apar drept consecinta 
convingerilor fundaméntale despre ordinea consacratá a 
lumii si a societátii. 


C. REFORMA MORALEI SI A VIETII CLERICALE 

9 9 

Sfántul Bonifaciu nu a ignorat nici imoralitatea struc- 
turalá a laicilor, nici viciile clerului, nici chiar caracterul 
aproximativ al convingerilor religioase márcate de super- 
stitii. Scrisorile sale cátre papa Zacharias sunt in mare 
másurá ecoul acestor chestiuni. Fárá sá dorim a trage 
concluzii prea generale, din ceea ce nu este decát o 
márturie pretioasá, pare siguí- cá dezordinile din regatul 


1 De ex., Collection des Formules de Saint-Gall, in MGH, 
Formulae, ed. Zeumer, p.358. Este o concesie a lui Ludovic 
Germanicul, la mijlocul secolului al IX-lea. 
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franc si evaghelizarea superficiaJá a Germaniei au concu- 
rat la aducerea clerultíi intr-o stare de nesigurantá fatá de 
credintá, ca si fatá de moravuri. Programul reformator ce 
leagá in mod voluntar ignoranta de vicii are drept scop 
lupta concomitentá impotriva acestor slábiciuni. 

Metoda rptinutá de Bonifaciu, apoi de succesorii sai si 
pusá in practica cu sprijinul printilor franci nu pare a 
astepta prea mult de la preoti, din moment ce, mai ales la 
inceput, este autoritará, ierarhicá si in mod ciar pedagó¬ 
gica. Másurile reformatoare sunt promúlgate prin capitu- 
larii, ceea ce face din acestea obligatii cu valoarea de lege. 
Episcopii pot contape concursul administratiei, dacá este 
nevoie. Asa se explicá faptul cá primul capitular al lui 
Pepin ca rege conferá contelui capacitatea de a-i con- 
stránge pe preoti si pe clerici sá se supuná sinodului epis¬ 
copal. Cine neglijeazá acest lucru va fi pedepsit cu o 
amendá de 3 livre, destinatá tezaurului regal, si degradat 
din slujba sa. Nu este de fapt decát o másurá preliminará 
pentru a repune clerul sub autoritatea episcopului 1 . 

Sinodul anual joacá rolul adunárilor din societatea 
francá, in care conducátorul, dupá consultári, isi impune 
hotárárile subordonatilor sái. Exact aceasta era si intentia 
unei reforme care sá se bazeze pe episcop. El putea, in 
cursul unui sinod, sá se asigure de precizia clerului in 
administrarea sfintelor taine, sá-i intrebe pe preoti despre 
doctriná, sá-i ancheteze asupra moralitátii lor si sá verifice 
cártile liturgice. El putea, de asemenea, sá reuneascá un 
tribunal ecleziastic pentru a retrograda si a destitui 
clericii care incálcau nórmele reformei. Pe scurt, másurile 
luate in capitularii nu sunt aplícate decát prin vointa epis¬ 
copului si in másura in care ajunge sá le impuná clerului 
sáu. Probabil cá aici existá o indepártare a textului de 
realitate. Din pácate, nu putem sti. 

Primele concilii reunite de Sfántul Bonifaciu nu se dau 
inapoi de la másuri de o extremá brutalitate. Clericii 


1 MGH, Capit, t.I, n°13, p.31. 
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pácátosi si adulteri care au spurcat locurile sfinte trebuie 
sá fie alungati din functia lor si constránsi la penitenta. 
Dacá vor cádea in acelasi pácat, trebuie sá fie pedepsiti 1 . 
Nu s-ar putea spune dacá aceastá hotáráre a avut weun 
efect. 

Legislaba lui Carol cel Mare abordeazá tóate aspectele 
vietii clericilor, ín functie de imprejurári si aparent fárá un 
scop anume, páná la conciliile din 813. Másurile cele mai 
diferite apar ín capitulará, in scrisori si ín actele oficiale ale 
administratiei. Anumite texte sunt cát se poate de caracte- 
ristice, precum Admonitio generalis, din 789. Acest lung 
capitular sub forma unui indemn care nu prevede nici o 
penalitate se stráduieste sá prezinte indatoririle si in special 
pe cele ale preotilor, indemnánd la a face bine dintr-o dorintá 
de ordine si moralá. Elementarul atinge sublimul. Conform 
cu canoanele conciliilor din antichitate, Admonitio interzice 
preotilor sá aibá o femeie cu ei, cu exceptia mamei, surorii 
sau a unei persoane ce nu poate fi suspectatá. Ea aminteste 
cá un preot nu poate celebra slujba fárá a se impártási, pre¬ 
cum si a indeplini alte cáteva obligatii la fel de sumare. 
Dimpotriva, ultimele capitole lasá sá se intrevadá un pro- 
gram de formare clericalá si un veritabil ideal de viatá. Or, 
aceastá parte a textului este originalá si exprima, sub formá 
globalá si prost redactatá, un ansamblu de probleme. Pe de o 
parte este nevoie de un cler capabil sá prezideze o liturghie, 
sá administreze sfintele taine si sá instmiascá poporul. Un 
asemenea program este ambitios si necesita intreaga vigi- 
lentá a episcopului. Este necesar, de asemenea, ca preotul sá 
fie un model de viatá moralá si sá poatá predica, prin exem- 
plu. Tóate aceste indatoriri sunt prezentate cu referire la 
Sfánta Scripturá si la textele liturgice. Aceastá stránsá 
intrepátundere dintre prescriptiile concrete si principiile ele- 
vate conferá lucrárii Admonitio generalis tonul sáu foarte 
special 2 . Alte texte sunt mult mai normative. De exemplu, 
cele din anii 803-805, care dau lista cu ceea ce trebuie sá stie 
preotii - si deci sá invete pe dinafará - si care fixeazá problemele 


1 MGH, Capit., t.I, n°12, pp.27-28. 

2 Cf. § 70 si urmatoarele din Admonitio generalis, in MGH, 
Capit.. t.I. p.61 si urm. 
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In legáturá cu care preotii trebuie sá treacá un examen 
inainte de a primi hirotonisirea sacerdotalá 1 . 

ín 813, Carol cel Mare revine pentru ultima oará la 
aceste proiecte de reforma a Bisericii. Din ordinul 
Impáratului, clerul franc tiñe cinci concilii simultane: la 
Mainz, la Reims, la Chalon-sur Saóne, la Tours si la Arles, 
pentru a prezenta un ansamblu de propuneri, din care 
suveranul va putea trage, dacá le considera bune, o serie 
de decizii. La adunarea din toamna lui 813, la Aachen, 
Carol cel Mare a examinat textele acestor concilii si a pu- 
blicat douá capitularii, dintre care al doilea, intitulat 
Extraits des Canons, continea decretele ce i se páreau cele 
mai importante. 

Se poate urmári in aceeasi másurá efortul de reforma, 
ín cadrul unei dioceze sau chiar al unei provincii eclezias- 
tice, gratie statutelor sinodale 2 . Este vorba cel mai adesea 
de texte elabórate In cursul sinoadelor diocezane, care 
sunt ecoul reintrárii clerului sub autoritatea episcopului. 
Au fost publícate 34 de statute 3 . Unele sunt opera unor 
episcopi eminenti, precum Theodulf, Hicmar, Gerbald de 
Liége si a arhiepiscopilor de Bourges, Raoul si Wulfade. 
Aceste statute, ce dateazá adesea din timpul domniei lui 
Ludovic cel Píos si a celei a lui Carol cel Plesuv, permit 
deja íntrevederea efectelor unei reforme intreprinse cu 
douá sau trei generatii mai inainte. 

Statutele sinodale prívese mai ales diocezele cele mai 
vaste, in care bisericile sátesti sunt numeroase si índepártate 
de cetatea episcopalá. Sunt destínate acestui cler de parohii 
risipite la tará, adesea supus proprietarilor laici si care 
tráieste departe de controlul episcopului. Aceste texte nu pot 


1 MGH, Capit, t.I, n°l 16 si 117, pp.234-235; C. VYKOUKAL, 
Les examens du clergé paroissial á l’époque carolingienne, in 
RHE t.XIV, 1913, p.94 si urm. 

2 R. AMIET, Une admonitio synodalis de l’époque carolingien¬ 
ne, Medieval Studies. t. XXVI, 1964, 1964, pp. 12-82. 

3 Lista publicatá de G. DEVA1LLY, La pastorale en Gaule au 
DF siécle, in RHEF, t. LIX, 1973, pp.23-54. 
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sá lase deoparte izolarea reala a acestor clerici. Nu pot par¬ 
ticipa cu totii la sinodul diocezan, mai ales dacá este nece- 
sará o cálátorie de una sau mai multe zile si episcopul nu-si 
viziteazá dioceza decát o data pe an. Adunárile din jurul 
decanului sau trecerea arhidiaconului apar ca paleative. 

Grija expresa a acestor statute este de a avea un cler 
exemplar prin modul de viata. Canoanele incearcá sá tiná 
preotul departe de principalele tentatii ale lumii sí ale 
cárnii. Cu sigurantá, pácate'le exista. Cum ar putea Ti alt- 
fel? Impresia de ansamblu este cea a unei bune tinute, de 
preferintá generale. Nici un episcop nu incearcá dorinta 
de a trata problemele puse de concubinele si de bastarzii 
preotilor, ceea ce este un semn bun. Sunt numeroase 
canoanele despre liturghie, despre sanctificarea 
sárbátorilor, despre administrarea sfintelor taine, despre 
viata duhovniceascá a preotilor si despre formarea cleri- 
cilor. Predicarea si incadrarea poporului crestin fac 
deopotrivá obiectul unor recomandári exacte. Aceste 
diverse dispozitii reglementeazá cultul si viata clericilor 
conform dreptului. Anumite reguli se impun. Candidatii la 
preotie trebuie sá se prezinte la episcop pentru a primi 
ordinele. Aceastá obligatie este cu atát mai importantá cu 
cát laicii, protectorii bisericilor sátesti, au dreptul de a 
desemna un candidat la alegerea lor in functiile de paroh. 
Nu se accede la preotie fárá ca lungi perioade sá se fi scurs 
Intre obtinerea diferitelor ordine. In general, se stá cinci 
ani pe post de dascál, patru ani sub-diacon si cinci ani 
diacon. Clericii isi petrec tot acest timp aláturi de un 
paroh. Scolile pe care le tih preotii in flecare bisericá le 
sunt destínate cu priontate. Candidatii la preotie trebuie 
sá invete aici lectura, latina, cántecul si diverse ritualuri. 
Avem tóate motívele sá credem cá este vorba mai mult de 
o ucenicie prin repetitie decát o formare in sensul scolar 
al termenului. De altfel, aceastá obligatie nu apare decát 
in cáteva statute sinodale, al doilea al lui Theodulf, de 
exemplu. Ea este uneori restránsá la posibilitátile paro- 
hului. Ei tin scoalá, dacá o pot face. 

Hirotonisit, instalat, preotul este considerat ca numit 


115 



pe viatá. El este cásátorit cu Biserica sa, asa cum serie 
Hatton de Basel. Indeplinirea functiilor si perseverarea in 
viata duhovniceascá, iatá singurele sale obligatii. 
Statutele sinodale íi amintesc acest lucru fárá incetare si 
sub forme foarte diferite. Parohul trebuie sá predice 
poporului crestin si aceastá indatorire antreneazá dupá 
sine áltele: cea de a cunoaste rugáciunile pe dinafará, de 
a sti sá le comenteze, cea de a avea un omiliar si de a-1 
prezenta episcopului sau arhidiaconului. Episcopii se pre¬ 
ocupa deopotrivá de viata spiritualá a preotilor de tara. 
Idealul era ca ei sá recite slujba, in flecare zi, precum 
canonicii la catedralá. Modul de viatá propus este colectiv 
si urban. El ilustreazá mai mult conceptiile episcopului, 
decát realitátile rürale. 

Era mai usor de conceput reforma vietii clericale in 
cetáfi, unde clerul era números, iar ea mai usor de pro- 
movat, pentru cá autoritatea spiritualá a episcopului se 
exercita direct si fárá sá intálneascá piedici. Nu era vorba 
de a restabili demnitatea de viatá, moralitatea si un 
embrión de inváfáturá, trebuia ilustratá dorinta de per¬ 
feccionare crestiná. Clerul urban trebuia sá poatá la fel de 
bine ca acela din mánástiri sá atragá inimile entuziaste si 
supusii de elitá. Expansiunea monahalá de la sfársitul 
epocii merovingiene aráta ce aspiratii insuíleteau socie- 
tátile barbare ale Europei Occidentale. Revenirea clericilor 
la viata comuná, asa cum o cunoscuse antichitatea 
crestiná, párea solutia. Monahizarea obiceiurilor era in 
spiritul vremurilor. 

Aceastá reforma este cunoscutá prin Regula pe care epis- 
copul Chrodegang o compune pentru clerici si prin acele 
cáteva ránduri pe care Paul Diaconul le consacrá descrierii 
acestui mod de viatá in Gesta episcoporum Metensium '. 
lnitiativa nu vine doar de la episcopul de Metz, ci deopotrivá 
si de la membrii conciliului pe care il prezideazá la Ver, in 


’G. HOCgUARD, La Régle de saint Chrodegang, iri Saint 
Chrodegang [255], pp,55-90. Exista douá versiuni ale acestei 
ránduieli, un text scurt cu adáugirile lui Angilram si un text lung 
mai aproape de Regula de la Aachen. 
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iulie 755. Preambulul hotárárilor aceslei reuniuni este toarte 
apropiat de prima parte a prologului Regulii luí Chrodegang. 
De aceea, aceastá codificare ne apare ca aplicarea íirdioceza 
Metz a rezolutiilor luate la Ver. 

Dupa ce i-a adunat pe clerici in claustru, ca íntr-o 
mánastire, Chrodegang, care se ingrijise cu generozitate de 
intretinerea lor, i-a invátat cura trebuie sá militeze ín 
Bisericá. Trebuia sá se índepárteze de lucrurile pieritoare ale 
lumii pentru a se consacra numai slujbei divine 1 . In fapt, 
Chrodegang, care se inspira din Scripturá, din Sfintii Párinti, 
din legislaba conciliará anterioará si mai ales din Regula 
Sfántului Benedict, propune canonicilor un mod de viatá ce 
seamáná cu cel al cálugárilor, cu deosebirea cá el nu implicá 
nici stricta sárácie, nici supunerea riguroasá 2 . Asceza nu era 
primordialá, deoarece sarcina canonicilor este de a celebra 
slujba si de a asigura astfel o misiune religioasá esentialá. 
Necesitátile cultului sunt superioare multor altor considé¬ 
rente. 

Reforma lui Chrodegang cunoaste un succes greu de eva¬ 
luad Pare sigur cá ín momentul ín care Ludovic cel Píos íntre- 
prinde la rándul sáu reforma canonicilor, exista peste tot ín 
Imperiu capitluri, unde clericii duc, mai mult sau mai putin 
riguros, o viatá comuna. Totusi nu s-ar putea afirma cá ei 
tráiesc conform cu Regula scrisá de episcopul de Metz, pen¬ 
tru cá aceastá legislatie nu pare sá fi avut valoare canonicá 
in alte dioceze, decát prin vointa episcopilor. 

Reforma int-reprinsá la inceputul domniei lui Ludovic 
cel Píos pare sá fi avut un dublu scop. Desigur, trebuie sá 
determini clerul sá tráiascá in conformitate cu canoanele 
si cu principiile vietii regulare. Exigente noi se fac simtite 
din época lui Chrodegang. Trebuie, de asemenea, sá dai 
fortá de lege unei reguli, pentru ca disciplina impusá cleri- 
cilor ce tráiesc ín comunitate sá fie idéntica in intreg 
Imperiul. Reforma se impune in cadrul diverselor tentative 
de unificare si de uniformizare a institufiilor Imperiului 
carolingian. 

ín august 816, Ludovic cel Píos provoacá o dezbatere in 
legáturá cu respectarea canoanelor si insistá asupra nece- 


1 Este sensul textului lui PAUL DLACRE, in MGH SS, t.2, p.267. 

2 Régle de CHRODEGANG, in PL, 89 c 1097-1120. 
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sitátii unei vieti mai. ordonate. Amalaire, sau poate 
Anségise, a fost insárcinat sá adune informatii din operele 
Párintilor Bisericii, despre principiile care trebuie sa-i 
cáláuzeascá pe clerici. Raportorul trebuia sá elaboreze un 
statut care sá intre ín tóate amánuntele unei vieti in colec- 
tivitate. Asa s-a náscut regula numitá De institutione 
canonicorum, ce este promulgatá ín 817 1 , si care, desi nu 
face nici o trimitere la Chrodegang, de la opera acestuia 
isi ia cele mai semnificative trásáturi. 

Canobicii tráiesc ín común si resedinta lor este 
aproape la fel de strict delimitatá ca aceea a unei 
mánástiri. Au dormitor si refectoriu in común. Cu tóate 
acestea, hrana este impártitá cu larghete. Canonicii nu 
trebuie sá renunte la bunurile lor persónate si nu sunt 
constránsi la sárácie personalá. Ei canta slujba divina ce 
este in mod sensibil aceeasi cu cea a cálugárilor. In acelasi 
spirit si in acelasi timp este elaboratá o regula pentru 
folosinta canonicelor: De institutione sanctimonialium. 
Trebuie sá tinem seama cá acest text nu se referá la 
cálugárite in sensul actual al termenului, deoarece ele 
erau supuse regulii benedictine, ci la femei din cea mai 
inaltá societate care se retrágeau la mánástiri pentru a 
trái aici in inactivitate si cucernicie. Ránduiala le impune 
fránturi de viatá comuná si recitarea slujbei. 

Regula pentru canonici promulgatá la Aachen nu 
impune o viatá eroicá. Cum ar fi putut fi altfel? Este vorba 
de un cadru institutional destinat unui imens imperiu si 
care organiza viata a numerosi clerici care nu au probabil 
vocatie exceptionalá. Este vorba de o cale de mijloc ce 
asigura demnitatea vietii, practicarea virtutilor, bunul 
exemplu si cucernicia. Practica aratá cá anumite exigente 
sunt prea impovárátoare. Luatá ca atare, Regula de la 
Aachen este singurul text ce va fi avut fortá de lege timp 
foarte indelungat. 


1 MGH, Conc., II, 1, pp.308-421-, Textul are trei párti: citári 
patristice, remarc.i generóle despre viata clericilor, apoi Regula 
propriu-zisá. 
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D. REFORMA LITURGICA 

Nu exista nici un dubiu cá celebrarea cultului crestin a 
fost tulburatá grav in timpul perioadei difícile ce coincide 
cu ascensiunea majordomilor palatului. Nu poate fi igno- 
rat faptul cá incultura preotilor a provocat dificulta ti in 
administrarea sfintelor taine, din moment ce, asupra 
acestui aspect exista márturia fórmala a scrisorilor 
Sfántului Bonifaciu. La drept vorbind, nu se cunoaste 
modul in care clerul rural celebra tainele. Citea din vreo. 
carte, stia pe dinafará cáteva formule in felul cuvintelor 
magice? Nu s-ar putea spune cu precizie. 

Acestor lacune fundaméntale si destul de nelinistitoare 
li se adaugá cáteva dificultáti maí specifice. Nu exista o 
liturghie única pentru intreg tinutul francilor. Fiecare dio- 
cezá poate avea particularitátile sale, traditiile si obi- 
ceiurile sale. Aceste diferente, destul de firave in Bisericá 
galilor, s-au agravat o data cu sosirea apostolilor irlandezi, 
al cáror particularism era foarte acuzat. Misionarii anglo- 
saxoni au adus cu ei, in Frisia si in Germania, obiceiurile 
romane ce fuseserá preponderente la ei. ín alte regiuni, 
lucrul se intámpla la fel, multumitá pelerinajelor in 
Cetatea Eterna, devotiunii speciale a unui episcop si cir- 
culatiei cártilor liturgice venite din Italia. Pe scurt, ritu- 
alurile 1 romane aveau tendinta sá se infiltreze in liturghia 
traditionalá a Galiei. 

Dezordinea era cu sigurantá foarte mare si probabil 
inextricabilá, pentru cá era imposibilá corectarea cártilor 
liturgice únele dupá celelalte, din lipsa posibilitátii de a 
desemna un exemplar autentic si de a comanda exe- 
cutarea copiilor in numár suficient. Reforma se impune ca 
o necesitate. Pepin a vrut-o, tot asa cum a vrut-o pe cea a 
institutiilor ecleziastice. De altfel, un simt aproape super- 
stitios al exactitátii cuvintelor pronuntate in timpul cere^ 
moniilor fácea dezordinea liturgicá mai intolerabilá chiar 
decát áltele. Aceastá reformá este in principal o 
romanizare a obiceiurilor si a ritualurilor. Ea se insereazá 
intr-un context politic bine cunoscut. Cu tóate acestea, 
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devotiunea fierbinte a lui Pepin insusi pentru Aposíolul 
Petru si pentru papá explica mai bine aceastá alegere, pre- 
cum si influenta Sfántului Bonifac.iu, ardent propagator al 
influentei romane. 

Dispozitiile luate de Pepin pentru a traduce in practica 
vointa sa nu sunt cunoscute din textele contemporane, ci 
doar prin consecinta lor si aluziile pe care le Intálnim in 
diferite acte ale luí Carol cel Mare. Astfel, adoptarea cántului 
román este un fapt bine atestat. Admonitio generalis 
aminteste cá Pepin a dispus inlocuirea lui cantus gallicus 
prin cantus romanus 1 . Epístola generalis (786-800) confine 
aceeasi afirmatie, iar capitularul De imaginibus adaugá cá 
Pepin a dispus adoptarea lui Ordo psallendi román. 

Páná spre 750, romanizarea cultului este sporadicá si 
depinde de initiativele individúale. Sederea papei Stefan al 
II-lea la curtea francá, íntre 753 si 755, pare sá fi avut un rol 
decisiv, deoarece capela pontificalá a putut scoate in evidentá 
splendoarea liturghiei romane. In timpul acelorasi ani, 
Chrodegang a fácut o cálátorie la Roma si a povestit canoni- 
cilor de la Metz 2 obiceiurile romane pe care le-a observat 
acolo. Sacramentarul gelasian pástrat in manuscrisul de la 
Gelloné a fost, dupa tóate probabilitátile, compilat la sfatul 
sáu. La Rouen, trátele vitreg al lui Pepin, episcopul Rémi, a 
primit un membru de la Schola cantorum din Roma pentru a- 
i forma pe clericii sai in modulaba romaná. Coristi de la 
Rouen si Metz au plecat apoi la Roma pentru a-si perfechona 
acolo ucenicia 3 . 

Adoptarea canfus-ului román ínseamná acceptarea, in 
acelasi timp, a textelor liturgice care il insotesc, deoarece 
cantare inseamná atát a declama sau a recita intr-o manierá 
solemná, cát si a canta 4 . Este, prin urmare, o romanizare 
c*mpletá a cultului care se intreprinde. Ea cere o nouá 

1 Admonitio Generalis, in MGH, Capit., t. I, p.61: Epístola 
gene-ralis, ibid. p.80; Capitulare áe Imaginibus. in MGH, Conc., 
II, suppl., p.21. 

2 PAUL DLACRE, Gesta episcoporum Mettensium. in.MGH 
SS, t.2, p.267. 

3 C. VOGEL, Saint Chrodegang ei les debuts de la romanisa- 
tion du cuite en pays franc, in Saint Chrodegang (255], p.9l si 
urm. 

4 C. VOGEL, La reforme cultuelle sous Pépin le Bref et 
Charlemagne 1 265], pp.180-181. 
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máiestrie. Coralele de la Metz si Rouen servese drept exem- 
plu si model. Este necesar, deopotrivá, sá existe noi cárti 
liturgice cu textele si melodiile romane. Or, sacramentarul 
gelasian, compilat la curtea francá sub supravegherea lui 
Chrodegang, este o opera hibridá si stufoasá ce lasá loe obi- 
ceiurilor lócale. De fapt, inlocuirea unui sacramentar prin 
altul este o actiune dificilá. Aceastá reforma duce la punerea 
in circulatie a unui sacramentar in plus 1 . 

Carol cel Mare urmáreste aceastá reforma si se 
recunoaste el ínsusi drept continuator al tatálui sáu. Lui 
ii revenea sá puná In practicá hotárárile a cáror aplicare 
nu fusese suficient urmáritá pana atunci. Aceastá operá 
de larga respiratie nu se desfásoará fárá numeroase 
apeluri la prescriptii elementare. 

Ritul oficial in Biserica francá este ritul román, asa 
cum o dovedesc textele oficíale. Totusi sacramentarul 
gelasian nu ajunsese sá se impuná si reforma trebuia 
reluatá. Paul Diaconul a fost insárcinat sá ceará papei 
Adrián un sacramentar román fárá adáugiri. Acest papá a 
trimis unui, cátre 785-786, ce este numit Hadrianum si 
care nu corespunde exact asteptáiilor palatului franc. 
Aceastá carte liturgicá, ce data din timpul pontificatelor 
lui Grigore al If-lea si Grigore al Ill-lea, era veche de o 
jumátate de secol si era depásitá de practicá. Pe de altá 
parte, nu continea decát slujbele pe care papa le celebra 
in persoaná la Roma. Avea lacune si era inutilizabilá ca 
atare. Alcuin a inzestrat-o cu o completare imprumu- 
tándu-se copios din sacramentarul gelasian compilat la 
curtea lui Pepin. Aceastá operá, destul de firavá totusi, a 
luat locul tuturor celorlalte sacramentare si a devenit baza 
intregii traditii liturgice ce a urmat 2 . 


1 C. VOGEL, Les échanges liturgiques entre Rome et le pays 
franc jusqu'á l’époque de Charlemagne, in Le Chiese [262], 
pp. 1 85-295. 

2 C. VOGEL, Introduction aux sources de l'histoire du cuite 
chrétien au Moyen Age, in Studi Medievali, t.3, 1962, pp. 1-99, 
t.4, 1963, pp. 435-569. 
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Alte cárti erau indispensabile cultului. Pentru a celebra 
messa era nevoie de un Epistolar si de un Evangheliar sau 
un Lectionar care sá confina in acelasi timp Epistolele si 
Evangheliile. Alcuin a corectat un Epistolar anterior pen¬ 
tru a-1 adapta la sacramentarul care era opera lui. Inca o 
data era necesará o romanizare a obiceiurilor. Evangheliarul, 
dimpotrivá, textele lui erau fixate de la mijlocul secolului 
al VHI-lea si nu cerea retusári. 

Celebrarea slujbei divine de catre clerici si cálugári 
reclama un antifonar, o psaltire, diverse extrase din alte 
cárti ale Bibliei si un omiliar, adica un ciclu complet de 
omilii si de predici pentru tóate sárbátorile anului. Textele 
in uz erau foarte defectuoase. Carol cel Mare 1-a insárci- 
nat pe Paul Diaconul sá compileze o culégere in acest 
scop. Acesta din urmá a luat direct din operele Párintilor 
Bisericii pasajeLe ce i s-au párut cele mai potrivite, fárá sá 
se preocupe de textele retinute de omiliarul in uz la Roma. 
Carol cel Mare a impus áceste douá volume tuturor bise- 
ricilor si tuturor mánástirilor Imperiului. In ciuda unui 
pasaj explicit din viata lui Alcuin, nu este sigur cá g.cesta 
a compus o operá analogá. Dacá a fácut-o, ea nu a ajuns 
páná in zilele noastre. 

Aplicarea acestor decizii nu este usor de urmárit si cere 
timp. Avem tóate motívele sá credem cá inlocuirea unei 
cárti liturgice prin alta nu se face decát atunci cánd 
precedenta este scoasá din uz. Se cunoaste totusi cá paro- 
hii au la dispozitia lor cárti liturgice, deoarece capitulari- 
ile si conciliile le mentioneazá. Admonitio generalis reco- 
mandá corectarea cártilor in uz in episcopii si mánástiri. 
Dacá este necesar sá se comande copierea Evangheliilor, 
Psaltirea sau missalele, aceastá sarciná trebuie 
incredintatá unor oameni perfect maturi, capabili sá-si 
consacre íntreaga atentie 1 . Episcopii trebuie sá se asi- 
gure cá sacramentarele folosite de preotii lor sunt con¬ 
forme ritualurilor 2 . 


1 Admonitio generalis, in MGH, Capit., ti, p.61 si urm. 

2 Conciliul din Rispach, din 798, in MGH, Conc., I, p.198. 
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Supusá reflectiei, reforma litúrgica apare ca o Intre- 
prindere colosalá. Uniformizarea ritualurilor si roma- 
nizarea cultului presupun o muncá lenta peste tot in 
lumea franca. Substituirea unei cárti liturgice cu alta 
implica sarcina grea de a recopia o lucrare si a realiza 
numeroase copii din aceasta, CleruI trebuie totodatá sá fie 
suficient pregátit pentru a folosi cum se cuvine lucrarea. 
Strádania pentru Imbunátátirea culturii clerului trebuie 
mentinutá timp indelungat. íntrebárile la care sunt 
supusi preotii despre sfintele taine si ritualuri nu fac 
impresie proastá 1 . 


E. EXPANSIUNEA CRESTINÁ 

Vitalitatea Bisericii se manifestá chiar prin convertirea 
la crestinism a popoarelor págáne din Europa Occidentalá. 
Evanghelizarea este o indatorire pe care crestinii nu au 
ignorat-o niciodatá. Cu tóate acestea, ea éste stimulatá cu 
o vigoare. relnnoitá, de la inceputul secolului al VlII-lea, 
pnn niste misionan de o calitate exceptionalá. Pirmin, 
Willibrord si Bonifaciu sunt excelenti apostoli 2 . Aceastá 
opera este continuatá pe parcursul intregii perioade 
ascendente a dinastiei carolingiene, pentru a-si pierde 
suflul si apoi a se opri íntre 840 si 850. In a doua jumátate 
a secolului al IX-lea, Imperiul franc este in 1 defensiva si 
Biserica este cu el. 

Evanghelizarea asociazá intr-o única actiune cálugári, 
preofi si episcopi care predica, boteazá, intemeiazá biserici 
si mánástiri, papa care pástreazá pana la mijlocul secolu¬ 
lui al VHI-lea o mare autoritate moralá asupra misionanlor 
si suveranul franc ce se stráduieste sá faca din evanghe- 
lizare problema lui si a clericilor sai, pentru profitul 

1 Interogationes examinationis, in MGH, Capit., t.I, n° 116, 
p.234. 

2 H. LÓWE, Pirmin, Willibrord und Bonifacius. Ihrt 
Bedeutung für die Missiongeschichte ihrer zeit, in Le Chiese 
[262], pp.217-261. 
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común al Bisericii si al rég'atului. Tutela lui Carol cel Mare 
este greoaie si modifica ín mod manifest spiritul misiunii. 
Evanghelizarea si cucerirea devin actiuni conexe, iar 
expansiunea crestiná in Europa Occiclentalá nu se mai 
poate disocia de destinul poporului franc si al 
conducátorilor sai. 

Inca din primii ani ai secolului al VUI-lea si mai mult dupá 
720, se instaleazá misionan in marginile tárilor crestinate, 
apoi pátrund in Germania. In principal, ei vin din insulele 
botanice. Unii sunt probabil spanioli sau acvitani 1 . Aceastá 
expansiune crestiná este contemporaná accesului major- 
domilor palatului la primul rang al regatului franc. Totusi, nu 
este vorba de o actiune franca in sensul strict al cuvántului. 
Misionarii, cu tóate acestea, nu-i pot ignora pe stápánii din 
Austrasia, pentru cá teritoriile lor de misiune sunt limitrofe 
cu posesiunile acestora. Sprijinul pe care li-1 pot da Pepin 
d’Herstal si Carol Martel, oricát de sincer va fi putut fi, nu 
pare eliberat de orice considerent de fortá. 

Pirmin íntemeiazá mánástiri pe Valea Rinului si in Alsacia 
(Reichenau in 724, Murbach in 728), cu acordul episcopilor 
si al membrilor celei mai inalte aristocratii, care sunt in 
acelasi timp protectorii si proprietarii acestora. Programul 
misionar al lui Willibrorcl si al lui Bonifaciu este si mai impor- 
tant inca, din moment ce ei imping evanghelizarea pana la 
organizarea unei Biseric.i lócale in colaborare cu printii. Asa 
se intámplá in Frisia, unde Willibrord actioneazá ín mod 
manifest de a^ord cu Pepin d’Herstal in pariea de tara care 
este deja sub ínfluentá franca. 

Opera lui Bonifaciu este si mai decisiva. Venit din 
sudul Angliei, el parcurge in zadar Frisia págáná intre 716 
si 718. Dupá o cálátorie la Roma, se stabileste o vreme pe 
lángá Willibrord si abordeazá in 721 cámpul privilegia! al 
actiunii sale: Germania 2 . ín Hessa si in Turing'ia el 
evanghelizeazá mai ales populatiile ce cunosteau un sin- 


1 Ar fi cazul lui Pirmin. 

2 Bibliografie despre evanghelizarea Germaniei in R. 
MANSELLI, La conversionc dci popoligermaniei al chstianesinio: 
la cliscussione storiografice, in La conversione [262], pp. 15-42. 
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cretism de págánism cu crestinism degenerat. ín aceastá 
actiune, el pidmeste sprijinul printilor si apoi pe cel'al lui 
Carol Marte], Campaniile militare ale majordomului pala- 
tului in regiunile vecine consolideazá pozitiile misionari- 
lor. ín spiritul acestor populatii toarte apropíate de bar¬ 
barie, puterea armatelor trance poate convinge in legáturá 
cu superioritatea Dumnezeului crestinilor. Cu tóate aces- 
tea, Bonifaciu predica si ráspándeste invátátura in limba 
vorbitá de popor, avánd totusi sub ochi un manuscris al 
Scripturii 1 . 

Activitatea misionará a lui Bonifaciu este jalonatá de 
intemeierea de mánástiri (Fritzlar in 721, Fulda in 744, 
unde il instaleazá pe discipolul sáu Sturm). Acestea sunt, 
ín acelasi timp, puñete de sprijin pentru misionan, locuri 
de formare pentru cálugári-apostoli si primele structuri de 
bisericá in regiune. íncepánd din 722, Bonifaciu este hiro- 
tonisit episcop misionar; in 732 papa Grigore al III-lea ii 
contera puteri de arhiepiscop, ceea ce ii dá posibilitatea de 
a organiza Bisericá in Germania si de a impartí tara 
evanghelizatá ín dioceze. In Bavaria, el desávárseste opera 
mlsionarului Rupert, intemeind patru episcopii in 739: 
Passau, Regensburg, Freisin§ si Salzburg. Este o Bisericá 
nationalá' pusá sub protectia ducelui Odilon. Anexarea 
Bavaidei de cátre Carol cel Mare, apoi ridicarea Salzburgului 
la rangul de metropolá, in 798, tac din ea o provincie 
ecleziasticá a Imperiului franc. In Hessa si in Turingia, 
tari de acum inainte sub dominatie francá, Bonifaciu ínte- 
meiazá, in 741 sau 742, cele trei episcopii de la Buraburg, 
Erfurt si Würzburg, iar, mai la sud, pe cea de la Eichstatt. 
Aceste episcopii íntretin relatii dintre cele mai stránse cu 
sediul de la Mainz. Bonifaciu a devenit el insusi episcop al 
acestui oras, in 747, apoi i-a lásat aceastá insárcinare dis- 
cipolului sáu, Luí, pentru a relua indatorirea de evanghe- 


1 Wynifrid, care si-a luat la Roma numeie de Bonifaciu, s-a 
náscut la Crediton, in Devonshire, íntre 673 si 680. Intrá la 5 ani 
In abatía de la Exeter, apoi trece In cea de la Nutcell. Primeste 
aici o excelentá formatie intelectualá si literará. 
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lizare. Orasul Mainz, ridicat la rangul de arhiepiscopie 
catre 780-782, se aíla in fruntea unei imense provlncii 
ecleziastice, a cárei organizare definitiva dateazá de pe 
vremea domniei lui Ludovic cel Píos. ín 745, Kóln devine 
deopotrivá episcopie, apoi metropolá in 800. 

Opera misionará a lui Bonifaciu rámáne pacifica, chiar 
dacá relatiile sale cu printii franci par limítate. Evangjre- 
lizarea si instalarea puterii austrasiene par sá meargá in 
concordantá. Crestinismul apare ca un factor esential de 
asimilare intre popoarele apropíate. Din momentul ungerii 
lui Pepin, regatul franc devine o Jume fárá frontiere etnice, 
foarte integratoare si cuceritoare dacá intálneste rezistentá. 

Saxonii, care ocupau vaste teritorii la nord de Germania, 
rámáneau singurul popor pagan si singurul care scápa 
dominatiei trance. Evanghelizarea lor se dovedise imposi- 
bilá, intr-atát de ostilá se arátase primirea fácutá misiona- 
rilor. Incidentele de la frontierá si expeditiile militare 
traditionale conduc la un rázboi de cucerire, ínceput de 
Carpí cel Mare ín 722 si continuat cu violentá timp de 
treizeci de ani. ín aceastá vastá regiune, crestinarea este 
sprijinitá de arme si convertirea intr-o tará cuceritá ia un 
carácter oarecum diferit. 

Carol cel Mare a ínceput prin gesturi capabile sá-i 
terorizeze pe saxoni, sá-i faca sá se indoiascá de zeii lor, 
iar pentru a le zdrobi rezistentá distruge sanctuarul de la 
Irminsul, ín 772. Aplicarea ingrozitoarelor dispozitii ale 
capitularului De partibus Saxoniae avea acelasi scop 1 . 
Practicile págáne erau interzise, iar tóate gesturile 
dusmánoase fatá de clericii insárcinati sá predice credinta 
erau pedepsite cu moartea. Aceste acte de violentá au fost 
prea adesea compárate cu evanghelizarea pasnicá fácutá 
de Willibrord si de Bonifaciu. Realitatea este mai 
nuantatá. Protectia pe care printii franci au acordat-o 
misionarilor este legatá de amenintarea cu represalii in 
caz de crimá. Armata francá nu era departe si era deosebit 


1 MGH, Capit., t.I, n°26, p.68 si urm. 
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de apta pentru a rázbuna sángele vársat. La fel, Bonifaciu 
a rásturnat idolii, pentru a le demonstra vanitatea, gest pe 
care Carol cel Mare nu face decát sá-1 amplifice intr-un 
context rázboinic. 

ín ciuda tuturor, a avut loe o evanghelizare in sensul 
propriu al termenului. íncepánd cu 787, sudul Saxoniei si 
vestul, Westfalia, au fost impártite in sectoare misionare, 
iar flecare tentoríu a fost atribuit unei episcopii sau unei 
mari mánástiri din Austrasia, in scopul de a organiza aici 
convertirea populatiei. Mici grupuri de misionan, inzes- 
trati cu manuale de catehism, au dat o instruiré preala- 
bilá ce nu dura decát patruzeci de zile, si care uneori nu 
depásea douá sau trei sáptámáni. La sfársitul acestui 
invátámánt rapid al credintei, procedau la botezuri, dese- 
ori colective. Evanghelizarea a fost stángace, uneori bru- 
talá, iar rezultatul superficial. Crestinarea in profunzime 
a venit mai tárziu. Poemul in limba vulgará Heliand, ce 
transforma viata lui Christos in epopee pentru folosinta 
saxonilor, este o márturie, in felul sáu. Págánismul, mult 
timp activ, a inspirat o durabilá rezistentá nationalá. 
Aceste rebeliuni incepeau printr-o apostazie, ceea ce lasa 
sá se inteleagá cá botezul, obligatoriu sau nu, nu fusese 
primit pentru ceea ce este in sine. Acéste revolte anuale 
din época cuceririi s-au mai rárit, pentru ca in a doua 
jumátate a secolului sá deviná sporadice. 

Aceastá crestinare rapidá integra in sánul poporului 
crestin si supunea puterii france, era ceea ce conta cel 
mai mult pentru Carol cel Mare, care pare sá nu fi dat 
dreptate rezervelor unora dintre consilierii sái. -Instalarea 
ierarhiei crestine era ultima etapá a acestei actiuni de 
asimilare. Ea nu s-a fácut fárá incertitudini. Willehad, 
care evanghelizase tara intre gurile fluviilor Weser si Elba, 
a devenit primul episcop de Bremen intre 787 si 789. 
Dupá moartea sa, scaunul a rámas vacant páná in 804-805. 
ín vestul Westfaliei, Liudger, un apóstol venit din Frisia, a 
intemeiat mánástirea de la Mimigernaford. Carol cel Mare 
a fácut din acest cálugár un episcop si din abatía sa 
sediul unei episcopii, intre 802 si 804. Orasul ce se va 
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naste din aceastá initiativá a cápátat mai tárziu numele de 
Münster. ín sudul Saxoniei, Paderborn a devenit epis- 
copie, inca de la sfársitul secolului al VlII-lea. lar biserica 
din Hamburg dateazá din 804. Episcopiile din Osnabrück, 
Minden, Verden, Hildesheim si din Halberstadt au fost 
ridicate, prin urmare, in vremea domniei lui Ludovic cel 
Píos. Aceste lungi amánári vorbesc in acelasi timp despre 
sálbáticia tárii si despre lentoarea reala a penetratiei 
crestine. 

Dincolo de Saxonia, catre nord, tráiau popoare germanice 
págáne, scarídinavii. Misionarii carolingieni aveau legáturi cu 
ei prin intermediul Frisiei si al comertului sáu pe mare. 
Acesta nu era probabil mijlocul cel mai propice pentru a 
evangheliza un popor de rázboinici si de tárani*. La drept 
vorbind, Carol cel Mare nu se gándea sá procedeze in 
Scandinavia asa cum fácuse in Saxonia. Orice operatiune 
militará era exclusa, asa cum aratá instalarea slavilor intre 
franci si danezi. O convertiré fortatá si rapidá era imposibilá. 
De altfel, cucerirea brutalá a Saxoniei a provocat spaima popu- 
latiilor scandinave care au cáutat sá respinga un asemenea 
pericol. Danezii s-au retras la ei si au íntreprins raiduri mari- 
time impotriva francilor, fárá ca prin acestea peregrinarea 
misionarilor sá fi fost intreruptá. Sub domnia lui Ludovic cel 
Píos, o veritabilá misiune oficialá a fost trimisá la scandinavi, 
in 822-823. Ea derivá din alianta incheiatá intre impárat si 
unul dintre pretendentii la tronul danez, Harald. Cel mai fru- 
mos succes al sáu este botezarea acestui personaj, in 826, la 
Mainz. Acest succes diplomatic si alte cáteva de mai micá 
importanfá nu duc decát la instalarea precará a cátorva 
locuri de cult. Audienta crestinismului rámáne limitatá la 
cáteva puñete particulare, precum Birka, centru al 
comertului din Uppland. Din momenful in care Imperiul este 
atins de eriza politicá, aceste misiuni se ofilesc, in ciuda ta- 
lentului si rábdárii anumitor misionari, asa cum a fost 
Ansgar. 

Ca reactie, págánismul ia un avánt nou si cuítele lócale. 


1 L. ML'SSET, La pénétration chrétienne dans l’Europe du 
Nord et son influence sur la civilisation scandinave, La 
Conversione [262], pp.263-325. 
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foarte márcate pana atunci prin legarea de pámánt si de 
locuri, s-au unificat intr-un sincretism apt sá inspire o rezis- 
tentá nationalá. Zeul Thor, considerat ce] mai important, a 
devenit emblema págánismului ce se opunea crucii lui 
Christos. Esecul misiunilor oficíale si retragerile ce au urmat 
de-a lungul intregului sfársit al secolului al IX-lea ascund, 
dupa tóate probabilitátile un foarte lent progres spre conver¬ 
tiré, adeseori incert, desigur, a normanzilor ce parcurgeau 
tara in cáutare de aventuri, de jafuri si de asezári. Nu lipsesc 
márturiile despre aceastá pátrundere crestiná. 



Monahismul carolingian 


Monahismul are deja o lungá istorie ín momentul cánd 
regii franci supun autoritátii lor cea mai mare parte a 
Europei Occidentale. De aceea viata monástica este, in 
Imperiu, ín aceeasi másurá o mostenire a trecutului si un 
fruct al renasterii carolingiene. 

Destinatá sá favorizeze cáutarea perfectiunii crestine si 
a mántuirii, viata monasticá a devenit cu timpul si 
datoritá inmultirii cálugárilor un fapt de civilizatie. ín 
principal, vocatia sa rámáne idéntica, oricare ar fi dife- 
rentele inregistrate. De altfel, varietatea in uzante este 
traditionalá. Viata monasticá se realizeazá sub forme cát 
de cát diferite, potrivit spiritului diferitilor Intemeietori si 
potrivit exigentelor locufilor si vremurilor. Autonomia 
mánástirilor, care este pentru mult timp singura regulá, 
mentine particularismul fiecáreia 1 . Aceste diferente, mari 
sau mici, dureazá mult, deoarece nu^existá un motiv evi- 
dent pentru a incuraja uniformitatea. Ele nu se sterg 
decát lent, fárá a dispárea vreodatá. De aceea descrierea 
lumii monastice carolingiene este in mod necesar variatá. 


1 Solidaritatea intre mánástiri nu apare inainte de sosirea 
Sfántului Colomban pe continent, in 591. 



A TIPURILE DE VIATÁ MONASTICA 

f 

ín principal, se pot retine trei tipuri de mánástiri. 
Primul este destul de apropiat de oras. El se implanteazá 
in vecinátatea mormintelor de sfinti, acolo unde cultul 
martirilor i-a incitat pe crestini sá construiascá bazilici. 
Aceste grupári monastice se nasc aproape spontan, din 
strángerea la un loe a eremitilor si a pelerinilor, devotati 
sfántului. Aici viata pare adesea destul de conforma mode- 
lului dat de Sfántul Martin. Cu tóate acestea, dificultátile 
vremurilor, riscurile unei vieti monastice fárá reguli scrise 
fac sá se piardá entuziasmul pentru aceste vechi asezári 1 . 
La mijlocul secolului al VII-lea, un efort de reforma este 
intreprins sub conducerea abatilor din marile mánástiri si 
a episcopilor. Se ajunge aproape intotdeauna la introdu- 
cerea de observante copiate dupá acea Régle a Sfántului 
Benedict. Cu tóate acestea. Regula este adoptatá foarte 
partial si instalarea mánástirilor la marile bazilici de la 
periferie, precum Saint-Denis, Saint-Germain la Auxerre, 
Saint-Médard la Soissons, Saint-Pierre-le-Vif la Sens ísi 
pástreazá autonomia si un simt foarte acut al particula- 
rismului lor 2 . 

Legate de oras, aceste mánástiri sunt In acelasi timp 
retrase si apropíate, pentru cá sufletele trebuie despártite 
de lume, nu trupurile. inalte locuri de ascezá si de spirit 
de renuntare, au functia de a ilustra cele mai Inalte virtuti 
crestine si de a serví drept modele. De aceea existenta lor 
este necesará Intregii comunitáti crestine. 

Aceste locuri de retragere pioasá par a fi mult timp In 
legáturá stránsá cu cetátile episcopale. Desigur, episcopii 
le-au aprobat Intemeierea in conformitate cu dispozitiile 
Conciliului din Calcedonia. Ei Insisi au fost initiatorii, ca 


1 Despre absenta regulii monastice in Galia, C. COURTOIS, 
L’évolution du monachisme en Gaule de saint Martin á saint 
Colomban, in II Monachesimo [279), pp.47-72. 

2 L. LEVILLAIN. Etudes sur l’abbaye de Saint-Denis á 
l'époque mérovingienne, in BEC, t.86, 1925, pp.49-51. 74-77. 
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buni judecátori ai nevoilor spirituale din dioceza lor. 
Autoritatea episcopului asupra acestor stabilimente este 
mare, pentru cá el exercitá aici, ín afara unei jurisdictii 
spirituale incontestabile, unfel de drept de protectie si de 
patronaj care este determinat de faptul cá nici o autoritate 
pámánteascá nu-i poate limita puterea. Se poate consi¬ 
dera, din acest punct de vedere, cá aceste mánástiri sunt 
episcopale. Unii episcopi au dat in intregime sau o parte 
din pámánturile si din bunurile pe care s-au instalat cálu- 
gárii. Ei dispun in cazul acesta de drepturi recunoscute 
proprietarilor si intemeietorilor 1 . 

Monahismul inspirat direct din Regula Sfántului 
Benedict si din cutumele de la Montecassino este indis- 
cutabil diferit. El acordá mai mare atentie izolárii, iar fuga 
de lume este adesea, mai ales la inceput, o retragere 
departe de oras. Ruptura este, ín plus, fizicá, pentru cá 
portarul are indatorirea de a limita relatiile cu exteriorul, 
iar cele care sunt indispensabile sunt strict contrólate de 
abate. 

Asezati pe pámánturi agricole ai cáror proprietari sunt 
ín mod colectiv, cálugárii se stráduiesc sá nu aibá nevoie 
de altii pentru munca manualá, care este pentru ei un 
mijloc normal de a obtine necesarul, inainte chiar dé a fi 
o ascezá. 

Aceastá autonomie se regáseste pe plan spiritual. 
Cálugárii au ales o cale asprá si directá spre mántuire, 
tráind dupá regulile si autoritatea unui ábate, care este ín 
acelasi timp ínvátátor, párinte si conducátor. índrumátor 
al credintei si vicar al lui Christos, el detine printre 
cálugári un loe asemánátor celui pe care-1 detine episcopul 
printre enoriasii sái. Legátura spiritualá exelude orice altá 
ierarhie. De atunci, mánástirea se prezintá ca o ramurá 
specialá a Bisericii, care este in micá másurá iñtegratá in 
viata religioasá a diocezei. Acest aspect al cenobitismului 
benedicün este subliniat prin locul redus pé care Regula il 


1 Sfántul Cezar, de exernplu, a Iuat bunuri din patrimoniul 
bisericii din Arles pentru a dota mánástirea de la Saint-Jean. 
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rezervá preotimii si sfintelor taine. Comunitate de laici, 
mánástirea poate primi printre membrii sai un preot ale 
cárui indatoriri liturgice, oricát de utile ar fi, nu-i conferá 
nici.un rarg deosebit nici un loe iesit din común. Preotii 
sunt frati, ca toti ceilalti, si nu au dreptul de a revendica 
nimic. La fel, in Regula Sfántului Benedict, detaliile in 
legáturá cu viata interioará si cu asceza sunt mai abun- 
dente decát cele legate de practica sfintelor taine. 

Biserica nu intervine in viata unei mánástiri benedic- 
tine decát atunci cánd este ales un nou abate. Ales de 
cálugári, el este instalat de episcop si de abatii din impre- 
jurimi, dacá ei 11 considerá apt pentru aceastá rríisiune. 
Este singura dispozitie ce pare sá limiteze autonomia 
depliná a cenobitismului benedictin 1 . 

Conceputá Intr-o vreme de dezagregare económica si 
socialá, dupá Sfántul Benedict, mánástirea este o celulá 
de viatá religioasá de o soliditate si de o coerentá 
exceptionale. Micá si sármaná, ea poate sfida timpul si 
oamenii pentru cá posedá ín sine resursele materiale si 
spirituale pentru a supravietui índelung in mijlocul 
incercárilor. Dimpotrivá, nimic nu poate sá abiliteze acest 
monahism rupt de lume sá deviná modelul la care sá se 
alinieze numeroasele si bogatelet comunitáti religioase ale 
unui imperiu imens, dacá nu ar exista o profundá fervoare 
sustinutá de o regulá. 

Istoria aratá in mod corect influenta reciprocá dintre 
aceste douá forme de monahism. Introducerea de cutume 
benedictine in mánástirile de la periferii, fapt bine atestat, 
nu semnificá nicidecum cá ele au devenit benedictine 2 . 
Regula Sfántului Benedict este un cadru suficient de 
suplu pentru a se adapta la multe forme de viatá. In mod 
invers, introducerea cenobitilor benedictini ín oras, si mai 


1 Pentru o justa apreciere a Regula scrisá de Sfántul 
Benedict, vezi A. DE VOGÜÉ, La communauté [109] si La Régle 
de saint Benoit, t VII [110]. 

2 PH. SCHMITZ, in clasica sa lucrare Histoire de l'ordre de 
saint Benoit [107], afirma prea apásat caracterul benedictin al 
comunitátilor care adopta cáteva obiceiuri din Régle. 
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intái la Monte Celius la Roma, apoi trimiterea lor ín misi- 
une de cátre papalitate, incepánd cu Grigore cel Mare, 
modifica in mod profund echilibrul vietii originare. Pentru 
a spune adevárul, in momentul in care incepe época ca- 
rolingianá, evolutia diferitelor forme de viatá monástica 
nu este inca incheiatá. 

Or, o a treia formá de viatá monástica, ín mod indis- 
cutabil un hibrid, se dezvoltá rapid pe continent si mai 
ales acolo unde celelalte forme ale vietii monastice sunt 
putin reprezentate. Acest monahism face loe cutumelor 
religioase din insule, din Irlanda, mai intái, si din Anglia, 
dupá aceea. El pare mai ales mai bine adaptat la noile 
realitáfi din Europa barbará, economiei sale domeniale si 
societátii sale aristocratice 1 . 

Misiunea face parte d e acum ínainte din viata monas- 
ticá. Willibrord, Bonifaciu si numerosii lor discipoli 
evanghelizeazá prln íntemeierea de mánástiri. Ei le 
instaleazá páná la frontierele tárilor crestine si uneori in 
pliná regiune misionará. Atunci acestea devin tot atátea 
puñete puternice de unde pleacá cálugárii peregrinánd 
pentru Christos si predicánd credinta. Abatiile deschid 
drumul bisericilor diocezane si ele le sunt adesea princi- 
palul sprijin. La Salzburg, Freising, Regensburg 
(Ratisbonne), Eichstáu, Würzburg, catedralele au fost 
vreme índelungatá monastice, cálugárii dnánd aici locul 
canonicilor. Au si rámas asa páná in momentul ín care 
viata clericalá a putut sá-si ia avánt. Aceastá aplecare 
cátre misiune le este recunoscutá cálugárilor in prima 
parte a epocii carolingiene. 

Acest monahism misionar marcheazá ín plus o predis- 
pozitie mai manifestá pentru viata intelectualá. Sub acest 
aspect el este mostenitorul unei traditii irlandeze. Totusi, 
aprofundarea acestei culturi si romanizarea sa, care se 
juxtapune incepánd din secolul al VII-lea, sunt realizarea 
cálugárilor anglo-saxoni 2 . Din aceastá convergentá de 


1 F. PRINZ, Frühes Mónchtum im Frankenreich [278]. 

2 B. BISCHOFF, II monachesimo irlandese e il continente, I] 
Monachesimo [279], p. 121 si urm. 
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di verse influente, Bonifaciu este cel mai bun exemplu si, 
ín plus, situeazá toarte exact punctul de plecare al 
renasterii carolingiene. De aceea, in mod toarte curios, 
cultura monástica pare in special vie si strálucitoare, in 



HARTA 2. - intemeierile monastice din secolul al Vil-lea 
(Hartá stabilitá dupa J. HUBERT, Sant-Riquier et le monachisme 
en Gaule á l'époque carolingienne, in II Monachesimo [279], pp. 
293-303) 


vecinátatea tárilor de misiune si rámáne astfél si atunci 
cánd frontul misionar a avansat ín mod considerabil. Pe 
scurt, harta mánástirilor fondate in secolul al Vil-lea, care 
aratá o puternicá concentrare pe direcha nord-vest sud- 
est, de la nord de Sena páná in Alsacia si Valea Rinului, 
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coincide, in mare-, cu geografia culturii in timpul primelor 
douá generatii ale epocii carolingiene. 

Noile abatii se instaleazá in marginile tárilor crestinate 
ca niste avanposturi misionare. In época carolingianá ele 
devin tot atátea locuri de fidelitate dinástica si de cultura. 

Aceste mánástiri se disting totusi de cele dinaintea lor 
prin modul cum se insereazá in societate. Mai mult decát 
autorizarea episcopilor, fondarea lor pare sá fi solicitat spri- 
jinul márimilor si aprobarea regilor. Acceptate de marii pro- 
prietari pe pámánturile lor si dótate din plin cu bunuri fun- 
ciare, aceste mánástiri rámán stráns legate de intemeietorii 
lor, ca si de familiile acestora. Astfel, pentru a instala abatía 
de la Reichenau, Pirmin a primit pámánturi de la o persoaná 
de vazá din regiunea Lacului Konstanz si protectia lui Carol 
Martel. !n 727, pentru cea de la Murbach, Pirmin solicita 
sprijinul lui Ebrohard, trátele ducelui Liutfrid de Asalcia. 
Mánástirea de la Lorsch a fost construitá, in 764, pe bunuri 
funciare dáruite de contele de Rheingau si de mama sa. 
Faptul este de ordin general. Aristocratia fundará isi mani- 
festá astfel cucernicia si fervoarea sa. Dar nu este singura 
care procedeazá astfel. Episcopi sau mánástiri pot, de aseme- 
nea, sá fondeze alte asezári, aducánd aici dotatia originará. 

Proprietarii rámán, ceea ce este destul de firesc, protec¬ 
tora creatiei lor. Mai exact, se pare cá bunurile concédate, 
chiar dacá sunt rezervate pentru uzul noii comunitáti, nu 
sunt scoase realmente din patrimoniul cáruia íi apartineau. 
Terenul si abatia care se aflá pe el rámán bunuri prívate 1 , in 
teorie, donatorii nu le pot da altá folosintá, este cel putin un 
principiu de drept. Practica este totusi diferitá, cel putin in 
tara franca propriu-zisá. Proprietarii isi pástreazá drepturile 
si asupra pámánturilor si asupra oamenilor. Ei asigurá secu- 
ritatea si politia, supravegheazá recoltele si solicita plata 
redeventelor. Aceste servicii dau loe la despágubiri. Primesc 
cadouri si venituri fixe; isi transmit drepturile descendentilor 

_ \ 

1 U. STÜTZ, Eigenkirhen, Eigenkloster, in Realency-clopádie 
für protest. Theol. u. Kirche; E. LESNE, Histoire de la propríété 
ecclésiastique en France, t.I si II, Lille, 1910-1926. Mai recent, 
M. ROUCHE, La dotation fonciére de l’abbaye de Corbie d'aprés 
l’acte de fondation, in Revue du Nord, t.LV, 1973, pp.219-226. 
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si le pot da la terti cu titlu viager sau definitiv. Pe scurt, ei 
dispun de mánástirea pe care au fondat-o ca de un element 
din patrimoniul lor, fiind stabilit cá s-au angajat sá faca sá 
tráiascá si sá prospere o fundatie monástica. 

Proprietarii il desemneazá de fapt pe abate, care este 
administratorul bunurilor concédate si intr-un fel intenden- 
tul spiritual al intereselor familiei fondatoare, pentru care 
comunitatea monástica trebuie sá se roage in primul ránd. 
Conciliile recunosc faptul, iar papa Pelaghius I recomandá, 
catre 560, sá fie instalat ca abate acela care a fost ales de 
cátre comunitate si proprietar. Astfel, indirect, viata spiri- 
tualá si evanghelizarea relevá initiativele persoanelor impor¬ 
tante. 

Aceastá ultima forma de monahism ce asociazá 
evanghelizarea, ráspándirea culturii si atas-amentul 
stráns la o familie aristocrática corespunde mai bine decát 
precedentele la dátele sociale, religioase si cultúrale ale 
Europei iesitá din invaziile barbare. De atunci, incepánd 
cu secolul al Vil-lea, implantarea noilor mánástiri face sá 
conveargá zelul religios al misionarilor cu cel al printilor, 
totul servind scopurile lor familiale sau ambitiile lor teri- 
toriale. ín Italia de Nord si Céntrala, regii si printii lom- 
barzi inmultesc ctitoriile, dintre care cele mai importante 
se situeazá la periferia posesiunilor lor, ca tot atátea locuri 
de fidelitate dinástica si de pozitii intárite 1 . 

Printii franci, apoi regii, de la Carol Martel la Carol cel 
Mare, trag din acest sistem avantaje hotárátoare. Erau 
deja, prin mostenire de familie, cei mai importanti pose- 
sori de mánástiri din Austrasia. Cu ináltarea lor la regali- 
tate, ei mostenesc din mánástirile foarte numeroase, fon- 
date de merovingieni. Au primit in timpul perioadei tul- 
buri care insoteste ascensiunea lor si acum primesc in 
continuare, din acelea pe care fondatorii si proprietarii nu 
le pot nici pástra, nici apara ei ínsisi. A-i da unui rege o 
mánástire particulará inseamná, incepánd cu época lui 


1 Lista mánástirilor lombarde in PH. SCHMITZ, Histoire de 
l’ordre de saint Benoít [107], t.I, p.57. 
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Pepin, a o sustrage dorintei nemásurate de posesiune a 
autoritátilor laice din vecinátate. Printii franci confisca 
abatiile dusmanilor lor si isi insusesc, chiar fárá drept, 
mánástiri episcopale. Carol cel Mare dispune de o 
imensá retea de mánástiri regale, care sunt, in acelasi 
timp, institutii prívate si dinastice, si rotite in angrena- 
jul statului franc. Confuzia intre bunurile personale ale 
suveranului si cele ale statului se manifestá de asa 
manierá, íncát trecerea abatiilor de la statutul de patri- 
moniu privat la cel de bun sau de cinstire publicá este 
imperceptibilá. 

ín momentul investirii lui Carol cel Mare cu functia de 
conducátor al Imperiului, se pot" deosebi trei tipuri de 
mánástiri. Cele mai importante sunt cele imperiale, al 
cáror proprietar este suveranul, care dispune de ele 
dupa bunul sáu plac. Isi recompenseazá cu functii 
abatíale prietenii si slujitorii, isi plaseazá aici rudele, 
poate numi in fruntea lor episcopi, simpli clerici si chiar 
laici. Theodulf, episcop de Orléans, este abate la Fleury- 
sur-Loire si la alte mari abatii din dioceza sa. Alcuin, 
care nu este decát diacon si care nu pare sá fi fost 
cálugár, cumuleazá sase functii de abate. Angilbert, un 
laic, este numit in fruntea lui Saint-Riquier, comunitate 
deosebit de importantá. Pe scurt, aceste abatii sunt tot 
atátea beneficii la dispozitia regelui. Alte mánástiri, mai 
putin importante, apartin marilor familii ale 
aristocratiei. ín sfársit, cele care au fost fondate de epis¬ 
copi si acele mánástiri bazilicale care nu au fost uzur- 
pate rámán episcopale. Nu este vorba aici decát de drep- 
turi ce derivá din posesiunea bunurilor. Cu tóate aces- 
tea, asupra tuturor se exercitá autoritatea spiritualá a 
episcopului, din moment ce, cu exceptia Fuldei, ce 
detine un timp un regim special, nici o abatie nu este 
legatá de Scaunul de la Roma. Se poate aprecia, cu tóate 
acestea, cá rolul recunoscut proprietarilor, regi sau per- 
soane de vazá, reduce autoritatea episcopilor, singura 
recunoscutá de traditia stráveche a Bisericii, si lasá loe 
unei anume autonomii, atát materialá, cát si spiritualá. 



B. FUNCTIILE MANASTIR1I CAROLINGIENE 

y 

Studiul diverselor forme pe care le capátá monahismul 
ín Europa Occidentalá a seos deja la ivealá cáteva din 
functiile sale. Intentia de sfintenie, ce conduce la vocatia 
monástica, dá nastere la abatii ce sunt tot atátea centre 
spirituale. Inmultirea si rolul lor in lumea franca fac din 
ele, dacá se poate spune asa, masináriile unui stat. 
Mánástirile, luate in ansamblul lor, sunt o instituiré capi- 
talá a Imperiului. Nu s-ar putea intelege viata monasticá 
fárá a se tiñe cont de functiile pe care le exercitá cálugárii 
in societate si de rolul ce le este atribuit in mod obisnuit. 

S-ar formula consideratii gresite, totusi, despre men- 
talitátile epocii carolingiene, dacá am rámáne la nivelul 
politicului sau dacá am lúa in considerare numai aspee- 
tele misionare sau cultúrale ale vietii monastice. Inte- 
meierea unei abatii este un act de smerenie si protectia ce 
i se acordá reinnoieste acest act fárá incetare. Aceste ges- 
turi nu se fac fárá convingeri religioase profunde si fárá ca 
sá se astepte, din partea mánástirii, in schimb, servicii la 
nivelul la care le poate da, si anume in planul religios. 

Mánástirea este mai intái locul de unde se inaltá spre 
Dumnezeu rugáciunile pentru cei care au fondat-o si 
dotat-o. Acesta este si principalul rol al unei biserici prí¬ 
vate. Numeroase sunt mánástirile, incepánd din época 
merovingianá, ce sérvese drept necropolá familialá. 
Rugáciunile cálugárilor intervin pentru morti. Ei se roagá, 
deopotrivá, si pentru cei vii. Pe scurt, persoanele de vazá 
sunt destul de bógate pentru a oferi ascendentilor lor, ca 
si lor insile rugáciunile atletilor sfinteniei care sunt 
cálugárii. Ei asteaptá in mod indiscutabil ca acestea sá fie 
implinite. 

In acest context, rolul marilor mánástiri este evident. 
Ele trebuie in primul ránd sá se roage pentru impárat, 
pentru vesnica lui mántuire, atát de nesigurá din cauza 
indatoririlor ce ii incumbá. Se roagá pentru ca guvernarea 
sa sá fie fericitá si rodnicá, pentru ca el sá fie victorios la 
rázboi, pentru ca sá se intoarcá sánátos si teafár. 
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Rugáciunile mánástirilor imperiale il solicita pe 
Dumnezeu pentru intreg Imperiul. S-a solicitat reusita 
armatelor trance, apoi, pe másurá ce imperiul devenea 
mai putin rázboinic, rugáciunea are un carácter mai putin 
triumfal. Sentimentul defectelor si cel al gravitátii 
pácatelor indeamná acum la rugáciuni pentru a abate 
mánia lui Dumnezeu. Trebuie obtinutá iertarea pácatelor, 
ascunse de ochii lui Dumnezeu dupa nori de rugáciuni si 
trebuie asiguratá cát de cát protectia stápánului cerurilor 
asupra Imperiului. Idealul este, dupá tóate probabilitátile, 
ruga perpetuá, asa cum se practicá ea in cáteva sanctu- 
are precum Corbie, Saint-Riquier, Saint-Martin din Tours, 
unde, zi si noapte, cálugárii fac cu schimbul pentru a 
psalmodia fárá incetare pe lángá sfánt. La Saint-Riquier, 
in timpul procesiunilor zilnice, 30 de cálugári rámán In 
bisericá pentru ca rugáciunea sá nu fie intreruptá. 

In societatea carolingianá, religioasá páná la super- 
stitia cea mai apásátoare, cálugárii isi asumá in mod real 
o misiune: cea de a obtine fárá incetare binecuvántarea.lui 
Dumnezeu. Dezamágirea ce vine dupá primele succese ale 
normanzilor este in primul ránd o indoialá asupra tráini- 
ciei acestui pact fundamental. 

Suplicaba nu este singura functie strict religioasá a 
mánástirii. Cálugárii, care au renuntat la viata lumeascá, 
sunt pe acest pámánt avangarda poporuiui crestin in drumul 
spre mántuire. De aceea mánástirea trebuie sá fie locul unde 
perfectiunea ordinii este ca anticiparea cetátii ceresti. Viata 
monasticá este semn si simbol. Minutioasele recomandári 
din anumite regulamente monastice carolingiene nu par sá fi 
avut alte motivatii 1 . Constructiile mánástirii Saint-Riquier si 
institutiile care o administreazá lasá sá se intrevadá cá 
Angilbert urmárea sá facá din mánástirea sa o ceta te sacrá. 
Dispunerea cládirilor, liturghia complexá si fastuoasá permit 
sá se evoce. in timpul ceremoniilor, cele douá orase sfinte ale 

1 L. LEVILLAIN, Les statuts d'Adalhard pour Vabbaye de 
Corbie, in MA, t. XIII, 1900, pp.333-386: J. SEMMLER, Les 
statuts d'Adalhard de Corbie de Van 822, in MA, t.68, 1962, 
pp.2'51-269. 
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crestinilor, Ierusalim si Roma. Biserica abatíala dispune de o 
rotonda cu douá etaje, un vestibul si un cor unde cálugárii 
canta Tn mod obisnuit slujba. Sanctuarul rotund, imitatie a 
bazilicii Invierii de la Ierusalim, si paraclisele dispuse dupa o 
ordine precisá in vestibul, permit, ín timpul celebrárii 
sárbátorilor de Pasti, de a urma simbolic etapele vietii lui 
Christos. Curtea pátratá, ce preceda biserica cu turnurile 
sale ce poartá nume de Ingerí, este o evocare a Raiului. 
Intinerarul spre ceta tea céreascá este astfel reprodus si 
liturghia permite Ináltarea ín mod simbolic páná la tainele 
cele mai grandioase. Organizarea burgului, cu incinta sa for- 
tificatá, cu cele patru porti, cu cartierele sale specializate, 
este, de asemenea, minutioasá. Aceasta este, fará índoialá, o 
imagine pámánteaná a ordinii lumii. Majile procesiuni, care 
aduna toatá populatia de sárbátori, reproduc liturghia 
stationalá a Romei. Laicii sunt astfel asociad sacralizárii 
pámántului, prin glorificarea puterii spirituale ce guverneazá 
lumea. Exista ceva triumfal ín ceremoniile de la Saint- 
Riquier, iar ideología ce le inspira este íntru totul conforma 
cu ordinea oficiala si statalá ce prevaleazá la Aachen, In jurul 
impar atului 1 , 

Mai intái la acest nivel strict religios monahismul este, 
In época carolingianá, o institutie de stat, si anume un 
corp ce asigurá o functie esentialá supravietuirii socie- 
tátii. Inima spiritualá a Imperiului, mánástirile au ca 
sarciná sá sanctifice poporul crestin. Este o obligatie 
Infiácáratá angajatá fatá de suveran, de cei maii si de 
popor. Este o datorie de stat care primeazá asupra tuturor 
celorlalte preocupári. Aceastá opera colectiva pare a birui 
sentimentul individual de moralitate sau dorinta persona- 
lá de a-si asigura mántuirea. Cálugárii intervin cu zel si In 
tóate zilele pentru Impárat si pentru imperiu 2 . 


1 -J. HUBERT, Saint-Riquier et le monachisme bénédictin en 
Caule á l’époque carolingienne, in II Monachesimo [279], p.293 
si urm., si C. HEITZ, Recherches sur les rapports |244¡. 

2 Cf. de exemplu, unei sciisoii a lui Alcuin cátre Carol cel 
Mare despre cálugárii de la Saint-Martin din Tours, in MGH, 
Epist., t.IV,2, n°248. pp.401-402. 
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De atunci, statutul de cálugár carolingian nu poate fi 
identic cu cel de .eremit, de penitent sau de pelerin care, 
la grade diferite, se derobeazá de orice obligatie socialá. 
Bogátia in domenii funciare a abatiilor, care ii pune pe 
cálugári la adápost de nevoie, si modul de viatá seniorlal, 
care íi scuteste de orice activitate manualá, sunt contra¬ 
partida serviciului pe care il asigurá. Functiile pe care le 
indeplinesc ii obliga sá-si modeleze conduita pe ideea cá ei 
se preocupa de sanctificarea ordinii omenesti si de viata in 
lumea cereascá. Or, o liturghie perfecta este o ruga fárá 
cusur si o ordine suprema. De atunci ei nu isi pot índepli- 
ni misiunea nici fárá fast, nici fárá splendoare. Se cu vine 
sá mobilizezi tot ceea ce este mai bun si mai frumos, pen- 
tru a-L onora pe Dumnezeu. O anumitá bogátie in decor, 
obiectele de cult, cártile liturgice si podoabele nu sunt 
niciodatá deplasate. Pe scurt, genul de viatá al cálugáiilor 
trebuie sá corespundá intru totul functiilor pe care ei le au 
de exercitat. 

La acest nivel, monahismul este mare, chiar dacá, fárá 
indoialá, slábiciunea omeneascá are deseori avantajul. In 
mod concret, scandalurile existá, abuzurile de asemenea. 
Rivalitátile violente íi opun pe cálugári unii altora. 
Plángerile ajung la impárat. Alcuin este obligat sá serie 
scrisori de scuze destul de lingusitoare lui Carol cel Mare, 
pentru a incerca sá-i abatá mánia stárnitá de cálugárii de 
la Saint-Martin din Tours, prin vreo actiune necugetatá 1 . 
Abatía de la Fulda este tulburatá, asa cum o aratá 
depozitiile succesive ale abatilor. Acelasi lucru se intámplá 
si in multe alte locuri. Ar fi ridicol sá negám asemenea 
fapte. íntreg monahismul carolingian se aflá in acest con- 
trast intre o misiune de stat si slábiciunile omenesti. 


1 J. CHELINI, Alcuin, Charlemagne et Saint-Martin de Tours, 
in RHEF, t. XLII, 1961, p. 19 si urm. 
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C. REFORMA MONASTICA 

Unele fapte, nu intotdeauna bine cunoscute si foarte 
diferite únele de áltele, impun o apreciere totusi nuantatá 
a stárii monahismului la ínceputul epocii carolingiene. 
Fervoarea religioasá a secolului al VII-lea a fost intensa si 
foarte índreptatá spre mánástire. íntemeierile de abatii 
sunt numeroase Tn Neustria si in Austrasia, ín regiunile ce 
devin inima imperiului carolingian. Coincidenta trebuie 
subliniatá. Acest fenomen este capital, fiind márturia 
vitalitátii ce se prelungeste ín timpul primei jumátáti a 
secolului al VlII-lea. Miscarea are o asemenea amploare 
Incát invinge, cu certitudine, tóate devastárile' cunoscute 
si necunoscute. Aceastá sánátate fundaméntala antre- 
neazá totul. 

Mizeriile sunt bine cunoscute de sursele istorice. 
Exista distrugeri datorate rázboiului, ín Acvitania, de 
exemplu, unde se succed invazia araba si campaniile lui 
Pepin cel Scurt. Anumite abatii sunt jefuite de bunurile lor 
ín profitul clericilor si al laicilor. Pro'cedeele sunt diverse si 
numeroase. Carol Martel, ínvingátor la Rainfroi, íl alungá 
pe abátele de. la Mont-Blandin din Gand, care este aliatul 
sáu, si distribuie pámánturile abatiei ca recompensa 
vasalilor sai. Cálugárii trebuie sá se imprástie si abatia 
dispare pentru aproximativ un secol, ín alte párti, 
rázboinicii pun stápánire pe mánástiri episcopale. Numai 
ín dioceza Orléans, Carol cel Mare si succesorii lui au tre- 
buit sá restituie opt asemenea mánástiri ¡nsusite pe 
nedrept. ín alte párti, episcopii ce primesc ca dar regal 
mánástiri delapideazá bunurile dupá bunul lor plac. 
Astfel, Gauslin, episcop de Mans, la mijlocul secolului al 
VlII-lea, are reputaba de a fi adus la mizerie cele 36 de 
abatii din dioceza sa. Aceastá listá s-ar putea mári fárá 
efort. Totusi, putem remarca cá proprietarul laic, protec- 
torul unei abatii, nu are nici un interes sá aducá la ruiná 
ceva ce íi apartine. Nu se poate vorbi de un sechestru 
general practicat de cei bogati asupra mánástirilor, din 
moment ce tot ei le sunt proprietarii. Abatiile din 
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Austrasia, Ge depind de pidnti franci, par sá fi avut putin 
de suferit, In mod sigur gratie acestui patronaj. 

Restaurarea abatiilor pare sá se impuná mai putin noilor 
stápáni decát reforma Bisericii seculare. Starea lor pare mai 
putin precará. Se face, de aitfel, apel la cálugári pentru a 
reconstituí episcopatul. Tilpin, episcop de Reims, vine de la 
Saint-Denis, Erembert, episcop de Worms, fusese episcop de 
Wissemburg. In 762, la sinodul de la Attigny, unii abatí 
prezenti lasa impresia de administratori de diocezá in 
absenta episcopului 1 . Ar trebui sá adáugám cá restaurarea 
unei abatii distruse ii revine in mod obligatoriu proprietaru- 
lui, tot asa ca si reconstituirea patrimoniului sáu. Este o 
chestiune particulará, ce nu tiñe de print decát atunci cánd 
abatía íi apartine. Carel cel Mare nu se aratá deosebit de gene- 
ros in ceea ce priveste mánástirile. Generozitátile consimtite 
la Saint-Riquier sunt cu totul exceptionaie. Se pare cá au fost 
lásate in grija devotamentului aristocratiei, pe buná dreptate, 
de aitfel. 

Carol cel Mare n-a impins niciodatá respectul vietii ordo- 
nate páná la a-si interzice practici abuzive. Nu a renuntat 
niciodatá sá dáruiascá mánástirile ca un beneficiu rudelor, 
prietenilor si slujitorilor sái. Un acelasi personaj cumuleazá 
functia abatialá in mai multe locuri. Atribuirea unei abatii 
unui laic este un fapt curent. Aceste numiri nu sunt atát de 
nefaste pe cát s-ar putea crede. Angilbert este un mare abate 
la Saint-Riquier. Vointa de reformá poate, de asemenea, sá 
facá posibilá desemnarea unui abate care nu apartine 
ordinului. Astfel, Alcuin, care nu este* decát diacon, este 
numit in fruntea mánástirii Saint-Martin din Tours, in ciuda 
várstei sale si a faptului cá era prea putin atras de aceastá 
functie, pentru a stápáni o comunitate a cárei reputatie nu 
era buná. De aitfel, el nu a reusit sá-i impuná o viatá mai 
austerá. 

Reformarea monahismului insemna introducerea peste 
tot a acelei Régle a Sfántului Benedict, cu sobrietateá sa 
si renuntarea la lujne. Se relevá in actele conciliilor si 
capitulariile din anii 724-744 cá abatii si cálugárii au 


1 MGH, Conc., II, 1, n°13. 
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acceptat regula cassinianá pentru a restabili viata regu¬ 
lará 1 . In acest moment, influenta lui Bonifaciu asupra 
acestui punct este evidentá. Este vorba, in fapt, de o 
decizie teorética toarte dificilá de tradus in fapte. Fiecare 
mánástire este autónoma si are obiceiurile ei. Un abate 
zelos poate determina adoptarea de noi cutume, impor- 
tant este ca el sá doreascá acest lucru. Chestiunea aceas- 
ta nu pare sá fi fost promovatá cu prea multá energie. 
Mánástiri toarte mari, precum Reicheanu, Sankt-Gailen, 
Lorsch si chiar Corbie nu tráiesc dupá nórmele benedic- 
tine. La Wissemburg si la Lorsch, cálugárii pot dispune de 
o parte din averea lor. Alte mánástiri, dintre cele mai cele¬ 
bre, practicá rugáciunea continua, ceea ce este necunos- 
cut in traditia benedictiná. La drept vorbind, la ínceputul 
domniei lui Carol cel Mare se face o slabá distinctie intre 
canonici si cálugári. Anumite mánástiri, adesea dintre 
cele din apropierea oraselor, preferá sá adopte genul de 
viatá al canonicilor, decát sá se supuná exigentelor vietii 
monastice propriu-zise 2 . Aceastá abandonare este un 
semn al unei lente repuneri in ordine in care ceea ce este 
pur si simplu monastic adoptá putin cate putin, nu fárá 
rezistentá, regula Sfántului Benedict. De altfel, ea oferea 
un cadru destul de géneros, ce permitea pástrarea obi- 
ceiurilor legitime. 

Precizia a devenit in mod progresiv o preocupare domi- 
nantá. íntre 778 si 797, contele Thierry il consulta pe 
abátele Théodemar in legáturá cu observantele de la 
Montecassino, in principal in legáturá cu acelea ce nu fi- 
gureazá in Regula 3 . Cátre 790, episcopul Adalgarius 
primeste de la Carol cel Mare misiunea de a obtine de la 
Montecassino textul autentic al Regulii. Se considera 


1 MGH, Conc., t.II, p.5-7. 

2 J. SEMMLER, Karl der Grosse und des fránkische 
Mónchtum, in Karl der Grosse [224], t.II, pp.255-289. 

3 Scrisoarea cátre contele Thierry este editatá in Corpus con- 
suetudinum Monastieai um, t.I, Siegburg, ed. K. Hallinger, i963, 
pp.131-136. 
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manuscrisul priradt ca un exemplar model. A sprijini o 
reforma pe un text sigur venit din Italia este o procedurá 
ce a fost deja practicatá. ín 802, acei Missi care parcurg 
Imperad au primit instructiuni ce aratá cá regula cassini- 
aná este de acum inainte norma oficiala, In octombrie, 
acelasi an, o dezbatere in legáturá cu observantele opune 
sustinátorii diverselor traditii reformatorilor 1 . ín 811, o 
adunare judecátoreascá se íntreabá asupra legitimitátii 
unei vieti monastice bazatá pe o altá regulá decát cea a 
Sfántului Benedict. Intrebarea revine la ordinea zilei la 
diferitele concilii provinciale din 813. La Mainz, se conside¬ 
ra cá Regula Sfántului Benedict este singura normá a 
vietii monastice. La Chalón, se afirmá cá aproape tóate 
mánástirile din Burgundia tráiesc dupa recomandári. La 
Tours si la Arles, referirile sunt mai putin nete. Domnia 
lui Carol cel Mare se íncheia inainte ca uniformitatea sá fi 
fost pusá in practicá. 

Cu domnia lui Ludovic cel, Píos, reforma monasticá capátá 
o altá orientare si provine destul de direct din experienta lui 
Benedict din Aniane. Fiul contelui de Maguelone, acest aris- 
tocrat vizigot, náscut cátre 750, a fost educat la palat in vre- 
mea lui Pepin cel Scurt. Dupá ce cu greu a scápat de la inec, 
in timpul campaniei din Italia, in 774, s-a jurat sá se con¬ 
sacre in intregime lui Dumnezeu. Dupá o experientá monas¬ 
ticá de cativa ani la ababa de la Sainte-Seine, de pe platoul 
Langres, s-a stabilit pe proprietátile sale, la Aniane, pentru a 
duce o viatá ce urma sá aibá toatá strictetea disciplinei 
strávechi. Se inspirá de la cálugárii din Egipt si de la Párintii 
din Orient si incearcá sá dea viatá unei comunitáti in cea mai 
cruntá sárácie, in cersetorie uneori, tot timpul in austeritate. 
Aceastá severitate provoacá esecul tuturor tentativelor sale, 
la atunci o ppzitie mai moderatá, adoptánd Regula Sfántului 
Benedict, adaptatá cutumelor carolingiene. 

Cátre 787, ridicá o nouá bisericá construitá cu rafinament 
si admite vesminte liturgice somptuoase, ceea ce refuzase 


1 F.L. GANSHOF, Le programme de gouvemement impérial de 
Charlemagne, in Renovatio Imperíi, Atti della giornata inter- 
nazionale di studio per il Millenario, Faenza, 1963, p.63 si urm. 
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Inainte. Numeste cantori si lectori si intemeiazá o biblioteca. 
Observantele nu suferá din cauza calitátii si a acestei conce- 
sii fácute culturii. Sub aceastá ultima forma, Aniane are suc- 
ces rapid si se extinde. Importante mánástiri iau fiintá: Saint- 
Savin, lie Barbe la Lyon, Cormery in apropiere de Tours. Toti 
cálugárii rámán sub jurisdictia lui Benedict si pot sá meargá, 
la dispozitia abatelui, de la o mánástire la alta. Era o defor¬ 
mare a principiului autonomiei abatiilor si prima schitá a 
unei congregatii 1 . 

Ludovic cel Píos 1-a numit mai intái pe Benedict din 
Aniane in fruntea abatiilor din regatul sáu din Acvitania. 
Devenit ímpárat, el a fondat in apropiere de Aachen 
mánástirea de la Inde, pentru ca Benedict sá poatá sá 
locuiascá in apropierea lui, conducánd, in acelasi timp, 
viata "monasticá. Prezenta sa párea realmente indispen- 
sabilá, deoarece, la acest ínceput de domnie, programul 
general de reformá a Bisericii se referea, partial, la 
cálugári. Era vorba de másuri generale, cerute de suveran 
si care trebuiau sá cápete un loe in legislaba francá. 

Reforma monasticá a fost pregátitá de Benedict din 
Aniane 2 . Sinodul tinut la Aachen, in Mmpul verii anului 
816, a edictat 27 de capitula provizorii. S-a cázut de acord 
cá toti cálugárii vor avea aceeasi indeletnicire si vor 
respecta aceleasi obligatii. Adunarea a impus slujba reli- 
gioasá asa cum era prevázutá in Regula Sfántului 
Benedict. In iulie 817, o reuniune de abatí si de cálugári a 
avut de deliberat asupra unui lung capitular ce era o 
declaraüe despre Regula. Abatii de la Montecassino, de la 
Farfa si de la Saint-Vincent du Vulturne, ca si cei din 
Italia au rámas credinciosi obiceiurilor cassiniene. 
Celelalte mánástiri s-au angajat sá trimitá doi cálugári la 
Inde, pentru a-i forma in spiritul noilor observante 3 . 


1 Vita scrisá de ARDON imediat dupa moartea lui Benedict 
éste un document pretios, in MGH SS, t. XV, 1, pp. 198-220. 

2 Episcopii spun Benedicti abbatis regula intr-o relatare De 
rebus ecclesiasticis, in MGH, Capit., p.368. 

3 Se cunoaste raportul scris de cei de la Reichenau, in MGH, 
Epist., t.5, p.3Ó5. 
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Anumiti inspectori trebuiau sá fie ínsárcinati de impárat 
cu controlul aplicara acestor hotárári. Benedict din Aniane 
a índeplinit aceastá indatorire in mai multe ránduri. 

Capitularul din 817 este o veritabilá regula monástica 1 . 
Páná atunci, putine abatii erau cu adevárat conduse de un 
text scris. Obiceiurile erau suficiente, fárá sá fi fost nevoie 
de o codificare. Capitularul monastic este din acest punct 
de vedere un real progres. Este un efort de punere la punct 
apreciabil. Cu tóate acestea, Benedict din Aniane schimbá 
viata monástica ín directii ce par destul de indepártate de 
inspiratia lui Benedict din Nursia. 

Aceastá legislatie prelungeste in mod considerabil sluj- 
bele si rugáciunea personalá a calugárilor. De acum 
inainte, slujba pentru morti este recitatá in tóate zilele. 
Inainte de Matutina, cálugárii recitá cinci psalmi pentru 
credinciosii vii, cinci pentru cei care au murit, cinci pen¬ 
tru cei decedati recent, adicá trina oratio. Dupá slujba, 
trebuie sá cante in continuare psalmi. Aceste obiceiuri 
introduc in slujbá lectura martirologului si a Regulii, con- 
tribuind astfel la fixarea caracterului special ad primei ore 
canoniale (ora 6 dirnineata). Cálugárii trebuie, impreuná, 
sá treacá de trei oíd pe zi pe la altare si sá se roage in fata 
fiecáruia. Slujba, care era principala ocupatie a 
cálugárului in Regula Sfántului Benedict, devine practic o 
ocupatie exclusivá 2 . Rugáciunea face sá dispará aproape 
in totalitate munca manualá. Este, prin urmare, o altá 
relatie pe care mánástirea o are cu lumea. 


1 Exista douá recenzii ale acestui capitular. Un text lung de 
88 de capitole, cu interpolan, ce este editat in MGH, Capit., 1.1, 
p.343 si urm. Recenzia scurtá este cea origínala. Este editatá ín 
B. ALBERS, Consuetudines rnonasticae, t. III, Montecassino, 
1907,pp.l 15-144. 

2 ín legáturá cu Benedict din Aniane, PH. SCHMITZ, 
L'influence de saint Benoit d’Aniane dans l’histoire cíe I'ordre de 
saint Benoit , in II Monac.hesmio 1279], p.401 si urm. art., Benoit 
d'Aniane, in DHGE; DOM WINANDY, L'oeuvre monastique de 
saint Benoit d'Aniane, in Mélangcs Bénédictins publiés á l'occa- 
sion du XIV 1 ' centenaire de saint Benoit, Fontenelle, 1947. 
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Legislaba lui Benedict din Aniane are meritul de a-1 
apropia pe abate de cálugárii sai. El nu mai tráieste sepa- 
rat, ín afara mánástirii, cu oaspetii. Este supus aceluiasi 
regim, ca si ceilalti frati ! . Nu mai este un sénior, ci un con- 
ducátor care tr.ebuie sá obtiná consimtámántul 
cálugárilor sai pentru deciziile sale importante 1 2 . Capitlul 
are in plus posibilitatea juridicá de a controla modul ín 
care principalii oficianti se achitá de sarcina lor. Nu avem 
nici o índoialá cá Benedict a dorit sá obtiná libera alegere 
a abatelui de cátre cálugári, másurá ce se potriveste exact 
cu conceptiile sale despre comunitate. In ciuda decla- 
ratiilor de intentie, intr-un capitular din 818-819, acest 
drept rámáne un privilegiu pe care suveranul il acordá 
cátorva mánástiri 3 , in celelalte, numirea rámáne la dis- 
pozitia sa. Chiar dacá a fost dotatá cu un privilegiu, o 
comunitate trebuie sá solicite aceastá libértate de alegere 
la decesul fiecárui abate si sá astepte decizia printului. 

Benedict din Aniane se stráduieste sá restrángá 
legáturile dintre mánástire si lume. índatorirea de ospita- 
litate, imperativá, dar si coplesitoare mai inainte, este 
acum restránsá doar la clericii si laicii care dórese sá 
deviná cálugári 4 . Deopotrivá, el desfiinteazá scolile din 
mánástiri, cu exceptia celor destínate oblatilor, copiilor 
inchinati vietii monastice de párintii lor 5 . 

Principalele dispozitii ale reformei lui Benedict din 
Aniane trádeajzá un proiect de ansamblu coerent. Legátu¬ 
rile intre mánástire si lume sunt, dacá nu rupte, ceea ce 
este imposibil, cel putin slábite. Abatiile obtin, fapt cu 


1 Cap. 19 si 21 din Regula. 

2 Ibid., cap. 51. 

3 Textele sinodului din decembrie 818 sau ianuarie 819 s-au 
pierdut, dar hotárárile sunt cunoscute din aluziile capitularului 
n°138. 

4 Cap 33 din Regula. 

5 Ut señóla in monasterio non hábeaturnisi eorum qui oblati 
sunt. 
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totul semnificativ, reducerea contributiilor lor la oastea 
imperialá 1 . Cálugárii trebuie sá caute sfintenia in 
rugáciuni si perfectiune religioasá. Accentul este pus pe 
vocatia lor esentialá, In detrimentul functiilor diverse pe 
care le puteau asigura In societatea carolingianá. Este o 
ruptura destul de neta cu monahismul misionar, mijloc de 
propagare a civilizatiei, care prevalase la marginile tinutu- 
lui franc, de la sosirea pe continent a pelerinilor si a apos- 
tolilor irlandezi si anglo-saxoni. 

Aceastá intoarcere catre sine poartá marca Regulii 
Sfántului Benedict din Nursia si a influentelor meridi- 
onale. Monahismul este acum o problema de renuntare"la 
Iume si de cucernicie, si nimic mai mult. Restul Inseamná 
concesii. Inspirada cea mai fundaméntala pare un impuls 
ascetic, temperat de experienta. Viata lui Benedict din 
Aniane lasa sá se intrevadá acest itinerar spiritual. Este 
important de relevat cá, degajate de cáteva excese, pre¬ 
ocupadle sale au gásit un ecou in civilizada carolingianá. 
Dacá este sá luám literal acest program, abatiile cele mai 
ilustre, produse de dinamismul poporului franc si ideolo¬ 
gía político-religioasá a renasterii carolingiene, ar trebui 
sá cedeze locul mánástirilor retrase din lume si neavánd 
altá semnificatie decát discreta lor prezentá sanctificantá. 

Reforma era mult mai difícil de impus decát se 
prevázuse. Habitudinile sunt mai puternice decát vointa 
ímpáratului. Anumite comunitáti, pentru a mentine genul 
lor de viatá si liturghia lor, aleg viata canonialá. Astfel a 
procedat Saint-Martin din Tours, in 818. Moartea lui 
Benedict din Aniane, in 821, apoi dezordinile din Imperiul 
carolingian íi restráng semnificatia. Cu tóate acestea, 
rámáne o regulá, proclamatá de capitular, care este sin- 
gurul text cu fortá de lege. Pe de altá parte, ascetismul 
moderat al lui Benedict din Aniane favorizeazá o reformá 
destul de inteleapfa pentru a reusi. Pentru acest motiv, 
mánástirile ináltate din spiritul sáu sunt pretioase márturii. 


1 Notitia de sendzio monasteriorum, in PL, 103 c 393-664. 
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IV 


Viata intelectualá 


Cultura anticá era un sistem complet de umanism laic 
ce asigura, celor care ii aprofundau litera si spiritul, carie- 
ra, bogátia, onorurile si satisfactia intelectualá. Era un 
bagaj la ináltimea- ambitiilor si fericirii celor mai buni 
cetáteni ai antichitátii. De aceea, atát de perfecte cát au, 
putut fi, aceste moduri de gandiré, de expresie si de Viatá 
nu-si mai gáseau locul in Europa Occidentalá iesitá din 
invaziile barbare. Viata era alta. Oricare ar fi prestigiul de 
care se bucura inca flecare element particular al acestei 
invátáturi, nu mai exista ansamblul organic ce fácuse din 
aceste elemente un tot coerent. Cu sigurantá cá se poate 
retine atentia unui rege barbar cu discursuri imprumu- 
tate din antichitate. Aceste rámásite de cultura sunt 
obiecte de lux, fascinante si iubite uneori cu exces. 
Flateazá curiozitatea si slujesc gloria, ceea ce este sufi- 
cient pentru a le asigura supravietuirea. 

Ceea ce rámásese viu in aceastá cultura trecuse ín sluj- 
ba Bisericii. Crestinismul cu Scripturile sale, credinta sa 
si liturghia sa nu se poate debarasa de o expresie intelec¬ 
tualá. Prin urmare, nu se poate rámáne la fórmele cele 
mai sumare. Or, de la antichitatea c.restiná, traditia era 
intreruptá. Biserica se afla mostenitoarea unei religii 
savante si cultívate, elaboratá laboríos de Sfintii Párinti 
intr-un cu totul alt context. Era suficient ca vremurile sá 
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fie mai putin tulburi, pentru ca aceastá mostenire fabu- 
loasá sá poatá fi readusá, cu modestie, la cinstire. Dorinta 
foarte monástica de perfectiune, impulsurile de fervoare 
sau simpla pietate a printilor chemau, sub forme diverse, 
aceastá reinnoire cultúrala, atát de necesará vietii spiri- 
tuale. . * 

Oricát de elementará, restaurarea studiilor clericale 
sau monastice le antreneazá pe cele ale scnerilor latine si 
a culturii profane, ce au servit la elaborarea Invátáturii 
crestine. Or, existá In Bisericá, printre cálugári si chiar 
printre clerici, rigoristi pe care aceastá perspectivá nu íi 
íncántá. Pentru ei, trebuie sá fii sfánt cánd esti crestin, iar 
nu Invátat. Ei ii recuzá pe poetii care distreazá spiritul, 
stárnesc senzualitate a si tulburá inimile. Ii resping pe filo- 
zofii págáni. Ii resping deopotrivá pe retori, al cáror limbaj 
frumos provoacá obscuritate si confuzie. Or, nu mai este 
deloe nevoie de a recurge la autori págáni. Crestinii pot 
ínváta sá citeascá in Biblie si-si pot obtine mántuirea 
meditánd la Scripturi. Este mai mult adevár ín Revelatie 
decát ín fabulele grecilor si ale romanilor. 

Un program de educatie crestiná se poate articula pe 
Biblie, avánd putinta de a hráni cucernicia clericilor si a 
cálugárilor. Au ei nevoie de mai. mult? Un imens efort este 
depus pentru a evita ca ei sá trebuiascá sá caute aiurea. 
Autori precum Grigore cel Mare, Isidor din Sevilla si Beda 
Venerabilis, citiri timp atát de indelungat, ráspund exact 
acestei dorinte. Formarea pe care o oferá ei este fárá risc. 
Dimpotrivá, a-i citi pe autorii antichitátii, a-i copia, a cer¬ 
ceta invátátura profaná si a te bucura in urma dezbateri- 
lor Celor Vechi cere o justificare pe care intelectualii ca- 
rolingieni par incapabili sá o furnizeze. Ape ti tul lor pentru 
culturá se indreaptá mai intái spre scrierile crestine, apoi 
spre elemente destul de dispar ate ale invátáturii profane 
antice, in fine, doar in ultimul ránd cátre autorii págáni 
ínsisi. 

In momentul in care Pepin cel Scurt accede la putere, 
viata culturalá este departe de a fi nulá in Europa 
Occidentalá. Cu tóate acestea, ea este mult mai stráluci- 
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toare in Spania, in Italia si in insulele britanice, decát In 
Austrasia. 

Península Ibérica, prea putin atinsá de marile invazii, 
define pentru multa vreme rolul de pástrátor al traditiilor. 
Crestinarea culturii antice se desáviseste aici lásánd un 
loe important cunostintelor concrete si pozitive, Lucrarea 
lui Isidor din Sevilla, Etymologiae, vehiculeazá o abun- 
dentá materie profana, ce-i conferá culturii crestine span- 
iole caracteristicile sale proprii. Dupa moartea lui Isidor, 
in 636, discipolii sai ii continua opera, fárá amploarea sa 
de perspectiva. La sfársitul secolului, ascetismul si spirit- 
ul monastic au pátruns in intreaga reflectie crestiná. 
Invaziá araba provoacá o asfixie progresiva. Cu tóate aces- 
tea, aceastá traditie cultúrala a dat Europei cáteva opere 
fundaméntale, de care literatii carolingieni au stiut sá 
profite la rándul lor 1 . 

In Italia, Roma rámánea un centru de cultura reli- 
gioasá indiscutabilá. De la moartea lui Grigore cel Mare la 
papa Zacharias, numerosi papi, greci sau orientali, 
mentin contactul cu lumea edenicá. Unii dintre ei sunt 
autentici intelectuali, capabili sá traducá dintr-o limbá in 
alta. Ei aprovizioneazá cu cárti pe clericii si cálugárii pe 
care ii trimit in misiune. Din acest punct de vedere, rolul 
Romei este imens. In Italia de Nord, convertirea la catoli- 
cism a lombarzilor permite reconcilierea clericilor cu pu- 
terea. Pavia devine o capitalá. Se predá aici gramática si 
se scriu poeme de circumstantá. Reaparitia unei culturi 
de curte este un indiciu interesant de relevat. 

Cazul cel mai interesant este oferit de insulele brita¬ 
nice. Irlanda, mai intái, care primeste, in acelasi timp, 
romanitatea si crestinismul si unde se dezvoltá o culturá 


1 J. FONTAINE, Isidore de Séville et la culture classique dans 
l'Espagne wisigothique, París, 1959. Manuscrisele lui Isidor se 
ráspándesc cu repeziciune in Europa, in special in insulele bri¬ 
tanice; B BISCHOFF, Scriptoria e manoscritti mediatori di civil- 
itá dal sesto secolo alia riforma di Cario Magno, in Centii e vie 
[170), pp.479-504. 
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origínala. Prin cálugárii lor misionari, irlandezii au o influ- 
entá considerabilá asupra centrelor de cultura anglo- 
saxone si asupra numeroaselor mánástiri pe care le-au fon- 
dat pe continent. Originea acestei invátáturi rámáne destul 
de misterioasá, si amploarea exacta a influentei irlandeze 
rámáne de discutat. In Anglia propriu-zisá, centrele de cul- 
turá ale antichitátii nu au supravietuit marilor invazii, de 
aceea misionara trimisi de Grigore cel Mare, apoi de succe- 
sorii lui, aduc o datá cu crestinismul cunoasterea limbii 
latine, a cártilor si o culturá deja clericalá. Experienta 
englezá este, din tóate púnetele de vedere, capitalá. Limba 
latiná nu se sprijiná pe nici o limbá proprie unei tari. Ea 
este invátatá ín scoli si in biblioteci pentru nevoile cultului. 
Este idiomul unei Caste profesionale, clerul, care este sin¬ 
gura in másurá sá_ acceadá la stiintá. O culturá direct 
crestiná prosperá cu repeziciune in Anglia. Ea nu este 
incárcatá de amintirea Imperiului román, a fastului sáu, a 
genului sáu de viatá si a ceea ce poate supravietui aiurea 
din traditiile sale. Derivánd din autorii crestini ai anti¬ 
chitátii, ea nu este confruntatá cu o stiintá profaná si 
págáná. Dá nastere la opere de compilatie, rezúmate solide 
ale numeroaselor lecturi, ce áu meritul de a fi simple si 
utile. Lucrárile lui Beda Venerabilis, compuse potrivit aces- 
tor criterii si ráspunzánd nevoilor vremii, gásesc un credit 
durabil. 

In Italia, In Spania si in’. insulele britanice, cultura se 
mentine sau cunoaste o relnviere inainte de sfársitul seco- 
lului al Vil-lea. La aceastá datá, nu existá nimic 
asemánátor in Austrasia. Trebuie luatá in considerare 
aceastá diferentá si ea modificá in mod sensibil inter- 
pretarea renasterii carolingiene. Avántul cultural franc este 
mult mai tárziu. El utilizeazá oamenii si experientele tinu- 
turilor vecine. Datoreazá acestor antecedente repeziciunea 
sa si anumite caracteristici. Cultura anglo-saxoná pare 


1 Lucrarea clasica a lui E. PATZELT, Die Karolinische 
Renaissance [305], insistá prea mult pe directa continuitate 
intre antichitate si época lui Carol cel Mare. 
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modelul cel mai bine adaptat, pentru cá limba materna in 
Austrasia este un dialect germanic, fárá legáturá cu latina, 
si cultura anterioará este aproape in totalitate abolitá 1 . 
PedagQgia livrescá a scolilor rnonastice si catedrale engleze 
permit formarea unui cler. Ea fixeazá sarcinile si dá stilul. 
ínvátátura venitá din insule este clericalá si considera ca 
un cástig crestinarea culturii implinite de autorii anti- 
chitátii tárzii sau ai Evului Mediu timpuriu. in sfársit, 
modelul englez nu este exclusiv, din moment ce la curtea 
franca se ailá oameni si preocupan venite de aiurea, 

ínnoirea cultúrala in'diverse centre europene incepe 
inca din secolul al Vil-lea. Este indiscutabil un preludiu la 
renasterea carolingianá. Cu tóate acestea, pare exagerat 
sá insistám asupra continuitátii, incát sá cáutám origi- 
nile atát de departe. Oricare ar fi strádaniile lui Bonifaciu, 
activitátile intelectuale in época lui Pepin cel Scurt rámán 
mediocre 1 . Trebuie sá asteptám anii 780 pentru ca o 
miscare coerentá sá se contureze si sá se impuná ca una 
din marile actiuni ale domniei. 


A. O POLITICA CULTURALA 

Pentru Sfántuí Bonifaciu, reforma ecleziasticá trebuia 
sá fie insotitá de restaurarea rudimentelor culturii. 
Predicarea credintei cerea acest lucru si, in aceeasi 
másurá, celebrarea cultului. Un cler ignorant este incápa- 
bil sá cunoascá legea lui Dumnezeu si sá o predea 
poporului. Bonifaciu se temea cá, in lipsa conducátorilor 
competenti, crestinii nu-si pot indeplini exact indatoririle 
lor religioase. Vedea in aceasta un scandal prevestitor de 


1 Aceastá'cronologie excesivá este adoptatá de P. RICHÉ, Les 
foyers de culture en Gaule franque du VP au XP siécle , in Centrí 
e lie [170], pp.297-321. Punctul sáu de vedere este discutat. 
Pentru acest motiv, el dá multá importantá culturii la curtea lui 
Pepin cel Scurt; P. RICHÉ, Le renouveau culturel á la cour de 
Pépin III, in Francia, t. II, 1974, pp.59-70. 
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man catástrofe. Preocuparea sa este strict religioasá si 
atitudinea sa coerentá. Nimic in demersul lui Bonifaciu 
nu merge dincolo de ráspándirea unei culturi crestine 
dupá modelul englez. Trebuia, prin urmare, sa se inceapá 
cu rudimentele, adicá de la gramática latina. Aceastá con- 
cesie fácutá literaturii profane nu angaja prea mult. 

Política cultúrala a lui Carol cel Mare nu pare prea 
diferitá, iar renasterea intelectualá este o parte din pro- 
gramul de reforma religioasá. Din acest punct de vedere, 
ii revine regelui sá o promoveze prin capitulara. La drept 
vorbind, viata intelectualá pare destul de mult timp ruda 
sáracá a acestei reforme. Astfel, locul culturii intr-un text 
atát de important ca Admonitio generalis este, la urma 
urmelor, destul de firav. Este evident partea cea mai difi- 
cilá a programului reformator, din lipsá de oameni, se pare. 

Textele lui Carol cel Mare privind studiile sunt in princi¬ 
pal Adminitio generalis, scrisoarea De litteris colendis si 
Epístola generalis. Acest capitular foarte special, care este 
Admonitio generalis, este datat foarte exact, in luna martie 
789. Scrisoarea De litteris colendis pare sá fi fost o circulará 
de aplicare a textului precedent. Ea era adresatá tuturor 
episcopilor si tuturor abatilor, unicul exemplar pástrat este 
cel ajuns in posesia lui Baugulf, preot la Fulda. De atunci, 
importanta dispozitiilor acestui text nu s-au pierdut, mai ales 
dacá este opera lui Alcuin 1 . 

índemnurile din Admonitio generalis privind viata intelec¬ 
tualá par foarte modeste. Ele se pierd intr-un text destul de 
lung, iar interpretarea lui comportá discutii. Spune acest 
capitular: „Sá existe scoli pentru instruirea báietilor. 
Verificati bine, in flecare mánástire sau episcopie, Psalmii, 
nótele, cánturile, calculul, gramática si cártile catolice: 
deoarece, cu sigurantá, cá atunci cánd ei dórese sá se roage 
la Dumnezeu, se roagá prost, deoarece cártile nu sunt corec- 
tate" 2 . Crearea de scoli este o dorintá rar urmatá de efecte. 


1 F.L. GANSHOF, La revisión de la Bible par Alcuin ,in 
Bibliothéque d'Humanisme et Renaissance, t. IX, 1947, p.7-20; 
L. WALLACH, Alcuin and Charlemagne (3071, p. 198 si urm. 

2 MGH, Capit., t. I, p.58 si urm. 
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Dioceza din Orléans este poate única unde episcopul a ajuns 
sá intemeieze o scoalá In parohiile sátesti. Reunirea unui 
grup de báieti ín jurul parohului si al preotilor pentru a-i 
inváta notiunile elementare ín acelasi timp cu morala, este o 
indatorire consideratá grea. Aceastá educatie pare destinatá 
numai sá intáreascá grupul de clerici care il ínconjoará pe 
paroh. Este toarte imprudent sá vedem ín acest text scurt, si 
care nu are altá valoare decát de índemn, actul de nastere al 
scolii in sensul de astázi. 

Urmarea acestui program dovedeste cu prisosintá cá este 
vorba de chestiuni liturgice si, prin urmare, de probleme mai 
intái religioase. Cáci a te ruga bine sau prost, dupá cárti 
indreptate sau nu, nu poate privi decát cultul ín ceremoniile 
sale cele mai grandioase si nu rugáciunea individúala, cu 
atát mai mult cu cát ea existá íntr-o asemenea epocá. Grija 
primordialá este, prin urmare, precizia ín proclamarea pu¬ 
blica a cuvintelor sacre. Vázutá sub aceastá luminá, coree- 
tarea Psaltirilor, a cánturilor si a cártilor catolice trebuie 
inteleasá a cártilor liturgice. Nótele, calculul si gramática nu 
trebuie sá se indepárteze prea mult de aceste preocupári. Ar 
putea fi vorba de lucrári de comput. Cát despre gramaticá, 
este evident disciplina fundaméntala pentru intelegerea tex- 
telor. 

Scrisoarea De litteris colendis revine asupra acelorasi 
teme. „Va indemnám sá nu neglijati studiul literelor pentru a 
putea pátrunde mai usor si mai exact misterele Sfintelor 
Scripturi"'. A excela in acest domeniu presupune sá te 
opresti un timp la gramaticá si litere. Scrisoarea cere sá se 
desemneze „pentru aceastá sarciná oameni care sá aibá 
vointa si capacitatea de a inváta si care au dorinta de a-i 
instruí pe altii". Aceastá cáutare de candidati la ucenicie li- 
terará si- la functiile de institutor are ceva dezolant. 

Epístola generalis, ce dateazá din anii 800-801 face, o 
datá ín plus, referire la corectarea textelor. .Astfel, prin 
Dumnezeu, ajutorul nostru ín tóate lucrárile, am pus sá fie 
corectate mai ínainte tóate cártile Vechiului si Noului 
Testament, degrádate de ignoranta copistilor" 1 2 . íncá o datá, 
precizia textului sacru este preocuparea de fond. Ea inspira 
ceva mai ínainte directivele ín legáturá cu ucenicia íntr-ale 


1 MGH, Capit., t. I, p.79. 

2 MGH, Capit., t.I, n° 30. 
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literelor si ale'gramaticii. Se observa inca de atunci cá obiec- 
tivele fixate prin circulará cálugárilor si clericilor unui vast 
imperiu au rámasfoarte modeste, cel putin pana in anuí 800. 

Nu este vorba in nici un fel de o restructurare a culturii 
antice, ci pur si simplu de a facilita accesul cálugárilor si 
al clericilor la Sfánta Scripturá. Pe scurt, programul pare 
in intregime delimitat de cel care fusese elaborat in scolile 
clericale si monastice englezesti. Experienta lui Alcuin nu 
pare stráiná de aceste alegeri. Aceastá doctriná oficialá, 
perfect coerentá, este foarte repede depásitá de fapte. 
Administratia caroligianá a recurs din ce in ce mai mult la 
actul scris, si aceastá activitate este partea civilá si mon- 
dená a vietii intelectuale a clericilor. Copistii, notarii, 
anchetatorii, redactorii de texte administrative, scriitorii 
oficiali insárcinati cu redactarea Analelor si membrii pála- 
tului cei mai la curent cu chestiunile nu-si limiteazá 
cercetárile la intelegerea Scripturilor. Au altá anvergurá. 
Totusi, se poate trece de la o scoalá monasticá, cu ambitii 
definite de programul oficial, la palat, asa cum a fácut 
Eginhard, crescut mai intái la Fulda. 

Centrul intelectual cel mai prestigios este, in época lui 
Carol cel Mare, Palatul. In mod traditional, regele franc 
pástra in jurul lui pe fiii aristocratiei, pentru ca ei sá se 
formeze la curte. Ei sunt, in acelasi timp, intretinuti de 
print si tovarásii de joacá ai copiilor lui. Ei sérvese drept 
gaj de fidelitate si, in acelasi timp, se pregátesc pentru a. 
solicita cele mai inalte functii. Carol cel Mare conferá 
acestei educatii din jurul regelui un carácter mai putin 
rudimentar, pentru cá are nevoie de episcopi si de conti. 
Scoala de la palat trebuie sá ducá aceastá completare de 
culturá indispensabilá pentru a face carierá. Trebuie, in 
continuare, sá intelegem despre ce este vorba. Termenul 
schola este susceptibil de mai multe semnificatii. El 
desemneazá mai intái o grupá sau o trupá. Este folosit in 
mod obisnuit pentru a vorbi despre o coralá. Mai poate 
denumi cortegiul de discipoli care il inconjoará pe un pro¬ 
fesor. Pentru a fi vorba de o scoalá in sensul propriu al 
termenului, ar trebui dovedit cá se referá la un loe. Un 
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manuscids din secolul al IX-lea, ce face descrierea unui 
palat, prezintá un loe unde se practica diverse arte, care 
este numit gymnase ] . Aceastá márturie, chiar única fiind, 
antreneazá convingerea si ne face sá ne gándim cá la palat 
exista ceva destul de apropiat de o scoalá. Aceasta nu 
inseamná cá acolo se fácea parada de eruditie. Un profe¬ 
sor supravegheazá si conduce progresele intelectuale ale 
discipolilor sai, care se desfásoará ín diferite arte. 
Descrierea pe cáre o dá Notker vizitei lui Carol cel Mare la 
scoli este, bineinteles, legendará. 

Acest invátámánt íi este destinat mai intái lui Carol cel 
Mare, copiilor si anturajului sáu. Cu totii asteaptá de la 
diferid profe sori lámuriri asupra curiozitátilor lumii si 
asupra problemelor de teologie dezbátute de savanti. Le 
este necesará, de asemenea, invátarea rudimentelor, adicá 
latina si gramática. 

Carol cel Mare a urmárit timp índelungat aceastá 
strádanie, dacá este sá-i dám crezare sub acest aspect lui 
Eginhard, dar in ciuda afirmatiilor biografului, rezultatele 
par nesigure. Cura sá crezi cá un bárbat, oricát de 
inteligent ar fi, ar putea merge foarte departe, incepánd 
studiul gramaticii atát de tárziu. Cu tóate acestea, de la o 
generatie la alta, aprofundarea culturalá este evidentá. 
Fiii lui Carol cel Mare sunt mai instruid decát tatál lor, iar 
Ludovic cel Píos are o solidá formatie intelectualá. 
Tovarásii lor au obtinut un bagaj de cunostinte care le 
deschid cele mai fructuoase cariere. S-ar putea calcula 
numárul elevilor lui Alcuin devenid episcopi sau abatí. 
Toti cei care au fost formad la palat, si apoi s-au ráspán- 
dit in imperiu, íi conferá acestuia o coeziune ideologiqá ce 
subzistá ín pofida impártirilor succesorale. O unitate cul¬ 
turalá preval eazá in Europa carolingianá grade palatului. 

Acest invátámánt este, ín ciuda lacunelor, ceea ce se 
cunoaste cel mai bine din aceastá istorie intelectualá. El 


1 S. MARTINET, Un palals décrit dans un manuscrit ca- 
rolingien, in Mémoires de la Fédération des Sociétés savantes de 
l'Aisne, t.XII, 1966. 
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se bazeazá pe alegerea de oameni care aduc cu ei o anu- 
'mitá traditie cultúrala. Primul profesor recrutat de Carol 
cel Mare a fost Petrus din Pisa, un gramatician, sosit la 
curte de la 774. Se mai intálnesc, veniti tot din Italia, lom- 
bardul Paul Diaconul si Paulinus care va deveni mai tár- 
ziu espiscop de Acvileia. in ciuda creditului lor personal, 
rolul lor nu a fost niciodatá foarte important. Vizigotul 
Theodulf, literat de marca, nu a fost niciodatá un intim al 
lui Carol cel Mare. Din Anglia si din Irlanda au venit 
Dicuil, bogatul Dungal, Clement si mai ales Alcuin. 

Din toti cei pe care Carol cel Mare i-a retinut la curtea sa, 
irlandezii si anglo-saxonii par cei mai apti pentru o misiune 
pedagógica. Ei sunt, la drept vorbind, singurii literati con- 
ffuntati cu problema folosirii limbii latine de catre popoare a 
cáror limbá materna nu are nici o relatie de rudenie cu ea. ín 
Italia, diferentierea íntre latina si limba vorbitá este prost 
facutá. Se predica inca In latina, destul de simplá la drept 
vorbind, in Lombardia secolului al LX-lea 1 . Nu acelasi lucru 
este pentru tinuturile ffancilor si mai ales in Austrasia, unde 
trebuie sá inveti latina ca pe o limbá moartá. In Anglia, unde 
latina era fará rádácini si unde nu exista nici un motiv de a 
adopta o formá dialectalá sau populará a unei limbi scrise, 
literatii au facut alegerea unei latirá clasice. Acest fapt nu era 
lipsit de valoare, din moment ce Irlanda veciná foloseá o 
limbá barocá. Acest gust pentru expresia ciará, corectá din 
punct de vedere gramatical si bazatá pe cei mai buni autori 
face din aceastá limbá readusá In actualitate un instrument 
cu vocatie universalá. Influenta profesorilor anglo-saxoni si 
In mod cu totul special cea a lui Alcuin se fac simtite pe con- 
tinent prin restaurarea unei limbi puré. Traditiile culturii 
antice se prelungiserá mai mult In Italia si In Spania, astfel 
incát elita laicá nu era fárá bagaj intelectual. Nu se íntámpla 
insá acelasi lucru In tárile tulburate mai profund de marile 
invazii. ín Anglia, cultura latiná importatá de misionan este 
de-a dreptul clericalá si se referá mai Intái la o Invátáturá 


1 Cf, XTV Homélies du ¡X e siécle, d’un auteur inconnu de 
l’Italie duNord, París, ed. P. Mercier, 1970. 
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crestinatá. Ea vehiculeazá elemente profane, cáre sunt tot 
atátea materiale. Cu tóate acestea, limba si invátátura pe 
care ea o exprima sunt in mod evident legate de nevoile de 
cult si de predicarea credintei. Utilitatéa latinei nu pare sá 
meargá prea mult dincolo de aceste lucruri. ín tinuturile 
francilor, traditia culturalá anticá s-a intrerupt inainte de 
sfársitul secolului al Vl-lea, acolo nemaiexistánd deloe o aris- 
tocratie formatá pentru scrierile profane prin transmitere 
ereditará. De aceea, renasterea carolingianá se ocupa de 
domeniul recunoasterii meritelor unei limbi si ale unei 
invátáturi mai apropiate de exemplul englez, decát de pre- 
lungirile cultúrale ale Italiei si ale Spaniei. Tóate textele ofi¬ 
cíale stau márturie in acest sens: precizia gramaticalá are ca 
singur scop a Intelege bine cuvántul lui Dumnezeu si a-1 sluji 
cum se cuvine. Este un program cultural englez. ín mod 
foarte curios, literatii carolingieni nu ajung sá formuleze alte 
perspective, chiar atunci cánd sarcina lor depáseste acest 
cadru clerical destul de strámt. La curtea franca exista mai 
multa incapacítate de a intelege cultura si rolul ei profan, 
decát de a si folosi aici cu voiosie fortele. Ceea ce prevaleazá 
in jurul lui Carol cel Mare este o culturá de curte in care 
divertismentul printului are pretul sáu. El invitá sá i se cánte 
gloria, sá i se scoatá ín evidentá intr-o formá strálucitá cele 
mai mici gesturi si sá se atragá asupra sa atentia stámind 
curiozitatea. Compunerea de poezii de circumstantá si 
scrisori ceremonioase nu pare vocatia primordialá a literatu- 
lui crestin. Alcuin, in ciuda faptului cá este cleric, nu se sus- 
trage acestei obligatii, nu mai mult decát cutare sau cutare 
care era episcop. Ni se poate párea de mirare cá niste clerici 
se pot preta la aceste jocuri, chiar dacá sunt mácinati de 
remuscári mai tárziu. Par constránsi la niste treburi pe care 
nu sunt in stare nici sá le judece, nici sá le inteleagá. 
Functiile lor pe lángá impárat, in afara slujirii Bisericii, nu le 
apar prea ciar. ísi asumá obligatiile intelectualilor laici care 
lipsesc de .multá vreme. Aceastá situatie ambiguá íi anga- 
jeazá pe clericii ce tráiesc la curte in exercitarea unor atributii 
mult mai profane decát dórese ei, iar laicii au ca profesori si 
ca pedagogi oameni ai Bisericii dispunánd de o culturá in 
mod fundamental clericalá. 
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Aceste incertitudini apar ín mod ciar ín anturajul lui Carol 
cel Mare. Micul cerc de intelectuali care formeazá, potrivit 
termenului folosit de Alcuin, ..academia" palatului, cuprinde 
numerosi clerici. Preocupárile intelectuale, amuzamentele 
verbale si conversatiile fárá sir in legáturá cu piscina *, ale 
acestui mic grup de familiari ai printului, nu ilustreazá exact 
programul de cultura crestiná si clericalá venit din insule. 
Este mai curánd o viatá de curte, profana in mod suportabil, 
imitánd, poate, ce se fácea pana atunci in jurul regelui lom- 
bard. Or, in acest mediu foarte restráns, exista o tentativa de 
restaurare a unei culturi latine spre folosul celei mai inalte 
aristocratii laice. De exemplu, Angilbert si Eginhard nu au 
fost niciodatá clerici; numiti ín fruntea mánástirilor, ei nu au 
fost decát abatí laici. Preocupárile lór intelectuale i-ar ínrudi 
mai mult cu aristocratia meridionalá a secolului precedent, 
mánuind inca latina si legati de slujirea printului, decát cu 
clericii si cálugárii formati la invátátura crestiná venitá din 
insule. Aristocratii din aceastá categorie, versati in literele 
latine si ancorati ín secol, constituie un extraordinar exem¬ 
plu al acestei restaurári a culturii, mergánd dincolo de pro¬ 
gramul anglo-saxon. Aceastá actiune se modifica inca din 
timpul domniei lui Ludovic cel Píos. Cultura latina folositá de 
laici se deosebeste atát de putin de cea a clericilor, incát ei 
sfársesc prin a lúa drumul mánástirilor. Crestinárea 
invátáturii dobándite in Evul Mediu timpuriu invinge gustul 
curtii. 

Ludovic cel Píos, care se multumeste cu dezvoltarea li- 
teraturii crestine, are in mod manifest intentia de a creste 
numárul scolilor. Or, aceastá problémá este foarte legatá 
de programul de reformá a Bisericii ce ocupá inceputul 
domniei. Regula de la Aachen se preocupá de inváfátura 
in capitlurile catedralelor si chiar de formarea clericilor 
care nu sunt canonici. Dimpotrivá, reforma monasticá a 
lui Benedict din Aniane se stráduieste sá limiteze accesu 
la scolile monastice numai a copiilor háráziti sá pronunti 
legámántul. Nu se stie dacá aceste másuri au dat rezul 


*Mic bazin destinat vársárii apelor de purificare, dupi 
oficierea botezului, precum si a altor reziduuri de obiect 
binecuvántate, dupá ce au fost transfórmate in cenusá. (N. tr 
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tate. In 822, la Attigny, episcopii recunosc cá nu au fácut 
destul pentru scoalá 1 . ín 829, intr-un raport trimis 
impáratului, episcopii cereau crearea in imperiu a trei 
scoli publice. Termenul nu are sensul propriu de astázi, 
pentru cá nu este vorba de scoli deschise tuturor, si in 
special laicilor. Numárul mic ne face sá ne gándim cá ar 
putea fi vorba de centre de studii diferite si de un nivel mai 
inalt, fárá de care nu ar fi avut nici o utilitate. íncá de 
atunci, aceste stabilimente ar fi fost astfel calificate, pen¬ 
tru cá administrada imperialá, care a regásit partial sen¬ 
sul statului si al serviciului public, ar ñ avut in privinta lor 
obligatii speciale. Másura prevázutá ar fi mai aproape de 
cea luatá, in 825, de cátre impáratul Lotar, in Italia de 
Nord. Cáteva orase, si au fost desemnate 9, trebuiau sá 
primeascá studenti venind din episcopii diferite, ceea ce 
ne lasá sá intelegem, si in acest punct, cá este vorba de 
scoli de un nivel superior 2 . Nu se stie ce s-a intámplat cu 
aceste proiecte. Ele relevá nevoi noi, semne ale unei apro- 
fundári a vietii intelectuale, pentru care, de altfel, totul stá 
márturie. 


B. INSTRUMENTELE VIETII CULTURALE 

3 

Nu existá viatá culturalá fárá restaurarea rábdátoare a 
instrumentelor ce o fondeazá si a mijloacelor ce permit 
ráspándirea sa. Intretinerea activitátilor copistilor, cerce- 
tarea manuscriselor, imbogátirea bibliotecilor si oferirea 
pentru elite de mijloace de a accede la viata intelectualá, 
tóate acestea presupun un imens efort. Am putea sá ne 
dám seama de amploarea acestuia, destul de usor, prin 
cáteva remarci simple. In biblioteci mai sunt incá, tinánd 
cont de pierderi si de distrugeri, aproximativ 8 000 de 
manuscrise din secolele al VlII-lea si al IX-lea. Tóate tex- 
tele antichitátii pe care carolingienii le-au cunoscut si 


1 MGH, Conc., I, p.471. 

2 Capitularu] de la Ollona, in MGH, Capit., I, p. 327. 
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copiat au ajuns páná la época tiparului. Ceea ce nu a 
ajuns páná la ei s-a pierdut iremediabil. Rolul lor este, din 
acest punct de vedere, imens. Intelectualii carolingieni au 
scris deopotrivá mult si in domenii diverse. 

Sciisul este, in primul ránd, un instrumení de cultura. ín 
acest domeniu, aparitia minusculei caroline, iar apoi difuzarea 
sa reprezintá un progres decisiv. Aceastá reforma este rezulta- 
tul unei evolutii a scrierii, in care pot fi urmárite etapele si 
expresia unei vointe politice ce dádea o mare considerare cla- 
ritátii si preciziei. O inspiratie de acelasi fel se profileazá in 
spatele tuturor reformelor si face sá se intrevadá un scop politic 
profund si unic. 

ín centrele de cultura din secólele al Vil-lea si al VlII-lea se 
utilizau diferite forme de scriere, derívate din modelele latine. 
Aceste grafii cu caracteristici foarte pronuntate permit identifi- 
carea unor veritabile scrieri regionale. Se cunóse mai multe 
caligrafii insulare, scrierea beneventiná si visigótica. ín tinu- 
turile france, se individualizeazá diferite centre si mai multe 
grafii inrudite se succed intr-un sCriptorium activ. O varietate 
extraordinará prevaleazá in Europa, páná acolo incát s-a putut 
vorbi, pentru aceastá epocá, de scrieri nationale. Astázi ne 
multumim sá le numim precaroline, si aceastá formulare pare 
mai exactá. Ea insistá asupra continuitátii, si, in consecintá, 
asupra evolutiei proprii artei caligrafiei, ce se indreaptá cátre o 
scriere mai lizibilá si mai curatá. Cercetarea pare generalá si 
priveste anumite scrieri regionale, ale cáror caracteristici proprii 
s-au perpetuat páná tárziu in Evul Mediu. 

Savantii paleografi s-au stráduit sá plaseze cu exactitate 
locul de origine al literei caroline minuscule. Biblia de la 
Amiens, pe care a comandat-o Maurdramne, abate la Corbie 
intre 772 si 780, are tóate caracterele specifice ale scrierii 
caroline: regularitatea formelor, lizibilitatea si proportiile. 
Un numár mic de elemente secundare in trasarea cátorva 
litere trádeazá, probabil, o influentá stráiná. Este prea putin! 
Unii chiar au considerat cá Biblia de la Amiens era primul 
manuscris scris in minusculá caroliná 1 . Or, au fost repertori- 


1 PH. LAUER, La reforme carolingienne de l'éc.riture latine et 
l’éc.ole calligraphique de Corbie, in Mémoires présentés par 
divers savants á l'Académie des inscriptions et belles-lettres, t. 
XIII, París, 1933, pp.417-440; G. OOGHE, L’écriture de Corbie, 
in Corbie [269], pp.263-282. 
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ate 13 manuscrise de acest fel, iar unul dintre ele, de la 
sfársitul secolului al VlII-lea sau de la Ineeputul secolului al 
IX-lea, provine de la Sankt-Emmeran, din Regensburg. 
Aceste fapte dovedesc importanta acelui tip de caligrafié 
imediat anterior minusculei caroline propriu-zise si rapidi- 
tatea difuzárii unei noi scrieri. Oare trebuie sá atribuim 
abatiei de la Corbie paternitatea acestei puneri la punct, 
consideránd cá Biblia de la Amiens sau orice alt manuscris 
cu aceeasi scriere iesit din scriptorium -ul abatiei a servit 
drept model ín alta parte si cá ultima etapa a fost deopotrivá 
depásitá in aceastá abatie? Nu putem aduce probe peremp- 
torii in acest sens. Cu tóate acestea, evoluüa scrierii folosite 
la Corbie pare sá conducá la perfecriunea graficá a minus¬ 
culei caroline si nici un alt centru nu pare sá fie mai 
indreptátit in valorificarea ei. 

Acest nou tip de scriere se impune rapid In executarea 
manuscriselor. Cártile liturgice de lux comándate de Carol 
cel Mare si prietenii sai 11 utilizeazá foarte curánd. 
Evangheliarul scris de Godescalc, Intre 781 si 783, are o 
dedicatíe ín Carolina, in vreme ce textul este scris In 
uncíala. Cele douá biblii ale lui Theodulf sunt scrise in Caro¬ 
lina, tot asa ca si Psaltirea scrisá de Dagulf, pe care Carol 
cel Mare o dáruieste papei Adrián I. Difuzarea minusculei 
caroline este rapidá. Ea se impune aproape peste tot, cu 
cáteva mici diferente regionale. Persista scrierile vizigo- 
ticá, beneventiná si pontificalá. ín vremea domniei lui 
Ludovic cel Píos, minúscula Carolina este de asemenea 
folositá la cancelarle, sub o forma mai Impodobitá, cu 
codrte prelungite, purtánd un decor de bucle si impleti- 
turi. Aceste diplome, destínate a fi o dovadá chiar pentru 
inculfi, nu se puteau dispensa de o ornamentatie capabilá 
sá fascineze si sá impuná respect. 

Minúscula caroliná este un magnific instrument ce 
ráspunde nevoii de precizie si dorintei de a avea texte 
Imbunátáüte. ín momentul In care aceastá Scriere intrá 
definitiv In uz, activitatea copistilor se dubleazá. Manu- 
scrisele sunt executate ín numár foarte mare Incá din 
ultímele decenii ale secolului al VlII-lea si In prima 
jumátate a celui de-al IX-lea. Munca ínceMneste in regiunile 
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expuse invaziilor, incepánd cu a doua jumátate a secolu- 
lui. ín alte partí, continua si atinge uneori, ínainte de 
sfársitul secolului, un grad de perfectiune rar egalat. 

Manuscrisele permit cunoasterea cátorva copisti inde- 
pendenti sau solitari. Ei sunt rari, cu exceptia poate doar 
a Italiei, unde scrierea a ramas in orase in uzul curent. 
Palatul, centru intelectual de piim ordin, are deopótrivá 
un atelier de copiat manuscrise, in época lui Carol cel 
Mare, a lui Ludovic cel Píos si a lui Lotar. La drept vorbind, 
caracterul itinerant al curtii face uneori precare aceste 
lucrári de lungá respiraMe. Pe scurt, un scríptoríum este 
cel mai adesea legat de o bisericá sau de o mánástire. 

Marile ateliere de caligrafié par numeroase ín imperiul 
carolingian. Este important sá le putem atribuí realizarea 
cutárui sau cutárui manuscris, ceea ce deseori nu se 
intámplá fárá dificultáti. Este o muncá de specialisti, al 
cárei rezultat este determinant pentru istoria artei si pen- 
tru istoria culturii. Un scríptoríum activ este semnul unei 
vieti intelectuale intense. 

Episcopiile si mánástirile din Franta meridionalá sunt de 
o mediocritate singuiará, cánd nu sunt inexistente in acest 
domeniu. Cert este cá abatía de la Ariiane posedá un scrípto¬ 
ríum, dar nimic de calitate nu pare sá proviná de acolo. In 
Burgundia si in Neustria se situeazá cele mai meridionale 
ateliere, cu o mare influentá. Lyon pare ^á aibá o lungá 
traditie si dispune de texte rare, a cáror valoare este impor- 
tantá ín controverse. Diaconul Florus, de o mare sigurantá in 
judecatá si eruditie, pare"sá fi indreptat el Insusi anumite 
manuscrise. De la Orléans sau de la Fleury-sur Loire provin 
cele douá Biblii, copíate la cererea episcopului Theodulf. 
Tours este un centru importan t, ia r abatía de la Saint-Martin 
nu este singura ce a intretinut un scríptoríum. Copistii sunt 
in activitate cu mult Inainte de numirea ca abate a lui Alcuin. 
Celebrul profesor, preocupat cum era de activitátile intelec¬ 
tuale, contribuie la dezvoltarea scríptoríum- ului. Atelierul 
ajunge la cea mai mare strálucire sub abátele Frédégise si 
succesorii lui. Se pástreazá mai mult de 150 de manuscrise 
executate la Tours, ín secolul al IX-lea. Abatía de la Saint- 
Martin se specializeazá in biblii, aproape treizeci, ca si in 
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cárti liturgice si despre viata sfántului ei patrón. In operele de 
lux, scoala de la Tours atinge culmile artei. 

Mánástirile pariziene dispun de un atelier de copiat, cel 
mai adesea pentru uz intern. Cea de la Saint-Germain-des- 
Prés a instituit acel document exceptionál care este polipticul 
lui Irminon si cáteva lucrári cúrente. Abatia de la Saint- 
Denis, unde scriptorium -ul este activ de mai multa vreme, 
nu devine renumit decát ín vremea domniei lui Carol cel 
Plesuv, timp ín care atelierele realizeazá cáteva lucrári pres- 
tigioase, dintre care únele erau destínate regelui. Marele cen- 
tru este mai la nord. Nu s-a insistat suficient ín legáturá cu 
rolul eminent al abatiei de la Corbie, unde activitatea 
copistilor a fost constantá inca de la íntemeiere. Bibliilor, 
sacramentareis vin sá li se adauge opere legate direct de 
viata intelectualá. a vremii, cele pe care abátele Adalhard a 
cerut sá fie copiate sau operele cálugárilor din aceastá 
comunitate, asa cum sunt cele ale lui Paschasius Radbertus. 
In mod ciudat, nu se stie nimiC despre scriptorium -ul de la 
Saint-Riquier, a cárei bibliotecá era totusi foarte bogatá. Cele 
de la Saint-Vaast d’Arras, de la Saint-Armand, de la Saint- 
Bertin au o activitate recunoscutá si adesea de calitate. 

Mai spre rásárit, episcopiile de Laon, Reims, Metz, Tier si 
íntr-o másurá mai micá cele de la Mainz si Kóln par sá fi dis¬ 
pus de un atelier legat de catedralá, la care se adaugá cele ale 
mánástirilor dependente de episcop. Asa se íntámplá la 
Reims. Scripforíum-ul catedralei Notre-Dame are multe 
obligatii, mai ales ín época lui Hincmar. Necesitátile polemicii 
si activitatea intelectualá debordantá impun nuineroase copii 
ale unor lucrári specializate: comentarii biblice, traíate ale 
Sfintilor Párinti, opere juridice. Abatia de la Saint-Rémi este 
pusá la contributie, asa cum o dovedesc únele mentiuni 
explicite de pe manuscrise. Dimpotrivá, la abatia Hautvilliers, 
productia de manuscrise bogat decórate pare sá fi fost grija 
principalá. La Metz, splendidele cárti liturgice de folos local 
par sá fi venit din atelierele orasului si ale mánástirilor din 
imprejurimi. 

In sfársit, trebuie sá facem o mentiune specialá pentru 
episcopiile noi si mai aíep pentru mánástirile misionare ce 
sunt presárate In Intreaga Germanie páná la frontierele 
cresMnátátii. Functiie lor conferá acestor centre o vocaMe 
intelectualá de primá importantá. Se intálnesc foarte 
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devreme aici o scoalá, o bibliotecá si un scríptorium. 
Profesorii, dupa ce au predat aici vreme indelungatá, scriu 
si dau nastere unei lungi traditii lócale. Nevoile sunt mari; 
ele merg de la cartea de uz scolar la tratatul original. 
Atunci cánd urgenta vocatiei misionare se estompeazá si 
se trezeste simtul estetic, aceste mánástiri dau nastere 
unor opere prestigioase. Asa s-a intámplat la Reichenau si 
mai ales la Sankt Gallen. Atelierele executaserá deja un 
numár insemnat de opere remarcabilé, atunci cánd, dupa 
870, Intreprind realizarea de manuscrise magnific decó¬ 
rate. Cu tóate acestea, perioada de creatie cea mai intensa 
se situeazá in primele decenii ale secolului al X-lea. 

Acest tur de orizont impune o constatare: cártile din 
época carolingianá inseamná mai íntái Sfánta Scripturá, 
evangheliarele si sacramentarele, ce permit celebrarea 
cultului. Tóate bisericile au nevoie de aceste lucrári si se 
poate afirma fárá teamá cá ele au fost cel mai mult copia- 
te. Or, cartea, in acest caz, nu este doar un text, ci un veri- 
tabil obiect liturgic. Figureazá cu aceastá titulaturá in 
inventare, dupa podoabe, cruci si vase sfintite. Este nece- 
sar sá existe o anumitá calitate de material, pe potriva 
acestei folosinte. Legáturile cártilor, cu plácile lor lúcrate, 
din argint sau tildes, cu podoaba lor de pietre pretioase si 
perle sunt bijuterii si sipete. Pergamentul menta si el mai 
multa consideratie, pentru cá poartá cuvántul lui 
Dumnezeu si márturiseste prezenta sa in lume. Literele de 
aur, metal nealterabil, pe un fond de purpura, culoare 
imperialá, par cu totul potrivite. Scene pictate ce 
reprezintá misterele credintei sau ilustránd ceremoniile de 
cult sunt, evident, bine venite. Textul ínsusi trebuie sá fie 
impecabil, iar caligrafia fárá repros. Pe scurt, pentru o 
folosintá atát de venerabilá, nimic nu este vreodatá prea 
frumos si nici un material nu are prea multá strálucire. 

Manuscrisele liturgice atát de ingrijite sunt desMnate 
celor mai bógate catedrale, marilor mánástiri si capelei 
personajelor celor mai importante. Cartea este un obiect 
de presMgiu destinat celor mai fastuoase ceremonii. In 
máinile regelui sau ale Impáratului, íi cántá si ea magni- 
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ficenta. O copie pretioasá poate fi oferitá drept cadou, ea 
face obiectul unei comenzi, este adusá, drept omagiu, de 
un abate care a beneficiat de generozitatea printului. 
Cártile din capela unui mare laic fac parte din comoara sa 
si sunt impártite cu grijá dupa moartea sa. íncá din época 
carolingianá, spiritele cele mai luminate aveau constiinta 
caracterului exceptional al anumitor manuscrise. Amatori 
exista, iar regele este un colectionar cu totul avizat. Cartea 
litúrgica este adusá astfel la nivelul obiectului de arta. Nu 
ráspunde, Tn acest caz, decát partial vocatiei intelectuale 
a cártii. 

ín abatii si ín capitluri, cártile sunt indispensabile 
aprofundárii culturii religioase. Atelierele nu scapá din 
vedere nevoile lócale. Ele copiazá comentariile Párintilor 
Bisericii despre diferite cárti ale Bibliei si mai rar trátatele 
lor teologice propriu-zise. Controversele care cer produce- 
rea de texte prestigioase necesitá, si din partea unora si 
din partea celorlati, un mare efort de cercetare ca si de 
copiere. Hincmar a avansat uneori prea repede cu un 
dosar incomplet sau defectuos, din cauzá cá n-a avut la 
dispozitie texte bine cunoscute in alte párti, de exemplu la 
Lyon. Hártile de ráspándire a cutáror sau cutáror opere, 
oricát ar fi de difícil de interpretad fac uneori sá apará 
compartimentári pentru care secolul al K-lea nu ajunge 
totdeauna la capát 1 . 

Stiinta ecleziasticá se bazeazá uneori pe autori secun- 
dari, a cáror importantá pare excesivá in comparatie cu 
operele majore. Audienta lui Prosper din Acvitania este 
un semn al timpurilor. De asemenea, numeroase sunt 
lucrárile utile si fárá mare valoare intelectualá. Este cazul 
compilatiilor de drept ecleziástic, a cáror eficacitate pare 
destul de mare, ca sá inspire dorinta de a adáuga false 
decrétale celor adevárate, in vederea pástrárii mai bine a 
irepturilor. Regulile monastice si comentariile ce le 
nsotesc sunt documente indispensabile. Tot asa si vietile 


1 Cf. de exemplu, hártile stabilite de J. DEVISSE, Hincmar 
2381, t.III, ín afara textului. 
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sfintilor care trebuie sá mentiná fierbinte credinta. 

Ar fi trebuit sá existe si lucrári care sá permitá accesul 
la cunostinte literare fundaméntale. Cititul se inváta pe 
Psaltire, ceea ce nu implica vreo dificúltate specialá. 
Pentru gramaticá si pentru stil, trebuia sá se recurgá la 
autorii latini, mai Intái la Donatus si apoi la Priscianus. 
Retorica nu se inváta decát prin frecventarea scriitorilor 
clasici. ín acest punct apar umanistii renasterii caro- 
lingiene, intelectualii care, pentru plácerea de a citi si de 
a cunoaste un anume autor, isi procurá cu mari cheltuieli 
un manuscris sau pun sá se copieze un text care le-a fost 
imprumutat. Altii, care dórese sá-si deschidá spiritul cátre 
un domeniu sau altul al invátáturii antice, se índreaptá 
spre operele de compilatie si rezúmatele antichitátii tárzii. 
ínláuntrul invátáturii crestine care prevaleazá, acest 
dublu demers are o prea micá justificare teoreticá. El face 
sá apará un apetit intelectual si un entuziasm inrobitor. 
Aceastá stare de spirit este bine reprezentatá, dacá este sá 
dám crezare numárului impresionant de texte din anttehi- 
tate reproduse in aceastá epocá. Bibliofilul acestor tim- 
puri este Loup de Ferriéres, mereu in cáutarea vreunui 
text ce i-a scápat sau solicitánd imprumutarea unei 
anume opere pe care nu si-o poate procura altfel, pentru 
a comanda copierea ei in cei mai buni termeni. 

Este foarte lesne de inteles de ce mánástiri din Neustria, 
cu cea de la Corbie in frunte, au copiat Rázboiul galic de 
Cezar si intreaga sa operá. In Germania, pentru acelasi 
moMv, existá mai mult atasament pentru Tacit. Vergiliu, 
Ovidiu si Horatiu sunt recopiati, la fel ca si Cicero, in 
íntregime. Aceastá pasiune pentru operele literare este, 
uneori, párásitá in favoarea curiozitátii de tip stiintific 
Epoca carolingianá asigurá difuzarea si succesul opereloi 
literare si filozofice din antichitatea timpurie, care erau lip 
site de orice inspiratie crestiná sau pur si simplu págáne 1 . 


1 ED. JEAUNEAU, L'héritage de la philosophie antiqú 
durant le haut Moyen Age, in La Cultura [170], pp. 17-54. 
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Cresterea numárului de ateliere de copiat si multipli- 
carea manuscriselor dau bibliotecilor epocii carolingiene o 
bogátie necunoscutá pana atunci pe continent. Este ade¬ 
sea difícil sá apreciem acest lucru, deoarece cataloagele 
sunt destul de rare si manuscrisele care au ramas, a cáror 
origine este incertá, nu sunt adesea decát niste relieve, 
dupa pierden sau distrugeri foarte importante. Bisericile 
si mánástirile sunt cel mai bine aprovizionate, pentru cá 
aici, in acest mediu, nu se pot dispensa de cárti. Cei care 
dispun de un scriptorium au, in plus, mijloacele de a fa¬ 
brica ei ínsisi materialele d e care au nevoie, dacá vecinii 
lor au amabilitatea sá le ímprumute lucrárile pe care 
dórese sá le copieze. Cazul este destul de frecvent, iar 
exemplele nu lipsesc. 

Cultul are exigentele sale, iar cultura crestiná le 
amplificá. Evaluarea minimului necesar este imposibilá, 
chiar dacá tinem cont de obligaba proprie fiecárui cálugár 
de a citi o carte in intregime in timpul postului, asa cum 
cere Regula Sfántului Benedict. Inventarul bunurilor 
abatiei de la Staffelsee, ce contine, dupá enumerarea 
¡pieselor de mobilier ale bisericii, o listá de cárti, ne apare, 
prin caracterul relativ sárac, destul de semnificativ. Existá 
aici Biblia, in mai multe volume. Noul Testament, foarte 
vechi, nu parte sá retiná atentia in mod special. Existá 
lectionare, sacramentare si antifonare, precum si diferite 
culegeri de omilii. Nimic nu lipseste pentru celebrarea 
slujbei. Literatura biblicá nu este reprezentatá decát prin 
íouá comentarii, unul, anonim, despre Psalmi, iar altul al 
Sfántului Ieronim, despre Evanghelia lui Matei. Se mai 
iflá aici un volum de extrase de drept canonic si Regula 
ifántului Benedict 1 . Aceste ultime lucrári demonstreazá 
á nu este vorba doar de cárti ale unei sacrisMi, ci de bi- 
lioteca unei mánástiri. Ea pare mediocrá pentru acea 
pocá. Nu cuprinde autorii antichitátii, nici mácar pe cei 
iré sunt folositi in scoli. Existá tóate motívele sá credem 


1 MGH, Capit., t. I, pp.251-252. 
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cá bibliotecile micilor abatii si mai ales cele ale 
dependintelor lor nu erau mai bógate. 

Opus acestei situatii, cele mai man mánástiri au biblio- 
teci remarcabile ce puteau detine, in cursul secolului al IX-lea, 
mai mult de 200 de manuscrise. Este cazul celei de la Saint- 
Riquier, ín época lui Angilbert. Un inventar, fácut in 831, 
reprodus ín Crónica lui Hariulf, numárá cu vreo 60 mai mult. 
Cártile sunt repartizate pe sectoare si pe autori. Vin in 
ordine: o Biblie, seríenle Párintilor. gramaticienii, opere din 
antichitate si cárti liturgice. Literatura ecleziasticá pre¬ 
domina, ceea ce este cu totul normal. Literatura profana este 
cu mult mai putin prezentá si, cu exceptia lucrárilor gra- 
maticienilor, acest fond pare nu prea coerent si foarte dis- 
parat 1 . 

La anumite biblioteci, aláturi de cataloagele vechi vin sá 
se adauge manuscrisele ínsele, pentru cá s-a pástrat un 
numár considerabil. Anumite fonduri nu au fost prea tulbu- 
rate de vremuri si au ramas pe loe, asa cum este cel de la 
Sankt Gallen. Páná la abatiatul lui Gozbert (816-836), 
mánástirea nu a dispus de cárti, apoi, prin achizitionare sau 
prin copiere, biblioteca s-a imbogátit rapid sub abatii Grimalc 
si Hartmut. Cel mai vechi catalog ce dateazá de la mijlocu; 
secolului al Xl-lea are, in completarea primei liste, adáugir 
facute de o a doua máná pe spatiul dintre ránduri si glost 
margínale fácute de o a treia máná. Aceste adáugiri sem 
naleazá c.árti nou intrate in biblioteca si permit urmári-rea isto 
riei bibliotecii aproape páná la sfársitul secolului. Alte liste dir 
aceastá epocá enumerá lucrári scrise in timpul abatiatului lu 
Grimald si, respectiv, in timpul celui al lui Hartmut. Mai sun 
semnalate si alte lucrári, dintre cele pe care le aveau abatii ir 
biblioteca proprie si pe care, la moartea lor, le-au lásat abatiei 

Fondul strávechi cuprindea 145 de volume de lucrári dj 
doctriná, cárora li se pot adáuga 10 volume de glose pe mar 
ginea Sfintei Scripturi. Adáugirile la catalogul vechi ne aduc 1 
cunostintá Incá 46 de volume. Sub índelungatul sáu abaría 
de treizeci si unu de ani, Grimald a pus sá se copieze 45 d 
manuscrise si a dáruit 10 ce ii apartinuserá lui. Hartmut 
pus sá se execute 17 manuscrise si a lásat tot 10 mostenire 


1 Hariulf, Chronique de l’abbaye de Saint-Riquier, París, ec 
F. Lot, 1894, p.89 si urm. 
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Dintre manuscrisele semnalate de aceste diferite cataloage, 
mai mult de jumátate, vreo 130, rezistá. Biblioteca de la 
Sankt Gallen este bogatá ín tóate domeniile. Cu tóate aces- 
tea, literatura religioasá predominá si, in special, cárti de 
doctrina. Cataloagele ce mentioneazá numeroasele lucrári ce 
prívese artele libérale ne aduc la cunostinfá un comentariu al 
lui Servius despre Vergiliu sau mai semnaleazá un Vergiliu 
printre cártile personale ale lui Grimald. Un Martianus 
Capella era in proprietatea lui Hartmut. Aceste márturii pre¬ 
cise, dar limítate ale interesului pentru óperele profane nu 
trebuie sá permita ignorarea faptului cá autorii antichitátii 
cel mai adesea admisi in bibliotecile ecleziastice sunt cei 
folositi la scoli. 

Atunci cánd nu exista nici un catalog, este mai pro- 
blematic sá reconstituim continutul, chiar si partial. 
Atunci cánd manuscrisele rámase sunt in numár suficient 
si prezenta lor intr-un loe sau altul poate fi datá ca sigurá, 
ele ne permit sá avem mare stimá pentru cutare sau 
cutare biblioteca. Reputada celor de la Corbie, de la Laon, 
de la York sau de la Bobbio, ca si a altora nu este, la 
aceastá datá, supralicitatá. Aceastá cunoastere, luatá in 
totalitate destul de superficialá, ne permite in primul ránd 
sá ne facem o idee despre geografía culturii ín época caro- 
lingianá. Nu constituie nici o surprizá faptul cá o bi¬ 
blioteca se constituie in acelasi timp cu un scriptorium, 
iar repartida regionalá cunoscutá este intáritá prin 
aceastá contra-expertizá. 

Studiile particularé sunt si mai bógate. Este important 
cá opera cutare sau cutare a fost cunoscutá in scoala 
cutare sau in mánástirea cutare. Se cunoaste tot ce loan 
Scottus Eriugena ii datoreazálui Pseudo-Dionisie, si, prin 
urrnare, manuscriselor grecesti pástrate la Saint-Denis. 
Acest exemplu exceptional nu trebuie sá ne faca sá uitám 
difuzarea operelor filozofice din antichitatea timpurie. 
Acum este momentul ín care Martianus Capella, 
Macrobius si Boethius incep sá fie folositi ca profesori 
pentru formarea intele ctualá. Primele comentará despre 
acesti autori sau folosirea lor in lucrári personale sem¬ 
naleazá locuri de activitate de pionierat. Alte manuscrise. 
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ce aduna opere diverse Intr-un singur codex, márturisesc 
limpede preocupárile ce le-au creat. Este cazul culegerilor 
de texte gramaticale ce. erau folosite in scoli 1 . In sfársit, 
ar trebui sá mentionám trátatele Párintilor Bisericii, care 
sunt solicítate la flecare polémica religioasá. Acumulárea 
de lucran pe aceeasi tema intr-o biblioteca nu este opera 
hazardului. Intr-o época in care fondurile de carte se con- 
stituie si se dezvoltá, ele reflecta preocupárile vii, mai 
mult decát grija pentru pástrare. De aceea lístele de cárti 
devin atát de elocvente. 

Rarele indicatii despre biblioteci adúnate de laici au fost 
analízate cu minutiozitate. Cea a luí Carol cel Mare meritá, 
mai mult decát oricare alta, sá ne atragá atentia. Se stie de 
la Eginhard cá la palat exista un mare numár de cárti, dar 
biograful nu ne spune mai mult. Inventarierea acestor bogátii 
a necesitat cele mai subtile cercetári. Prezenta anumitor cárti 
este cunoscutá, asa cum se intámplá cu De Civitate Dei din 
care impáratul punea sá i se citeascá la masá. Alte lucrári au 
fost trimise de papá, de abátele de la Montecas'sino sau vreun 
alt mare personaj. Anumite manuscrise care au rezistat páná 
astázi par sá fi fácut parte din colectia lui Carol cel Mare. 
Trebuie sá adáugám pe aceastá ¡istá lucrárile contemporane 
dedícate Impáratului, a cáror prezentá la palat pare sigurá. 
Se mai stie, in mod indirect, dintr-o scrisoare a lui Alcuin, 
datatá 798 sau 799, cá palatul dispunea de o Istoríe natur- 
alá a lui Pliniu. ín plus, pare probabil ca biblioteca ímperialá 
sá fi avut in posesie lucrári pe care principalii familiari ai 
curtii le citeazá in operele lor. Unde in altá parte, dacá nu la 
palat, Angilbert, Arn, Leidrade sau Ricbod ar fi putut gási 
texte rare? Or, cercurile de la curte cunóse páná si poeziile lui 
Pibul! Un asemenea fapt incitá la reflectie si lasá sá se 
inteleagá cá exista o bogáfie excepfionalá. De altfel, este 
imposibil sá inventariezi exact, chiar dacá tii seama de un 
fragment de catalog ce ar putea fi cel al bibliotecii palatului 
cátre 790 2 . 


1 B. BISCHOFF, Die Bibliotekh im Dienste der Schule, in La 
Scuola [170], p.385-415. 

2 B. BISCHOFF, Die Hoñbibliotekn Karls des Grossen [224], 
t.III, pp.42-62. 
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Dar nici persoanele de vazá nu erau lipsile de cárti. 
Lucrarea Manualul lui Dhuoda ne da márturia unor fru- 
moase lecturi, dar este difícil sá spunem dacá este vorba de 
fragmente sau de lucrári intregi. Sotia lui Bernard cunoaste 
bine Biblia, pe care o citeazá de mai bine de 400 de ori, ceea 
ce nu poate fi ca urmare a citárilor din auzite. Testaméntele 
lui Ewrard, marchiz de Friuli, mort ín 864, si al lui Eccard, 
conte de Mácon, mort catre 876, enumera cártile pe care le 
aveau. Marchizul de Friuli dispunea de ansamblul textelor 
sacre si ín mod special de mai multi psalmi, dintre care unul 
scris cu litere de aur.'Mai avea si cárti liturgice, printre care 
trei missale. Biblioteca sa mai numárá colectii de predici si 
de comentarii biblice. Lucrárile privind viata spiritualá si 
moralá par si mai importante. ín aceastá categorie, scrierile 
carólingiene meritá o mentiune specialá, deoarece trádeazá 
in mod incontestabil preocupárile momentului. Asa se intám- 
plá cu Líber de Virtutibus et vitiis a lui Alcuin si o opera a lui 
Smaragdus, ce ar putea fi Vía regia. Este vorba, si intr-un caz 
si in celálalt, de o „oglindá“. Mai existá in aceastá bibliotecá 
cárti de istorie, coduri de drépt si cate va lucrári profane de 
utilitate practicá. Colectia contelui de Mácon este mai mo¬ 
desté, dar aproape identicá ín compozitie. Nu lipsesc decát 
cártile de exegezá 1 . 

Aceste márturii rare, dar exacte, despre interesul pe 
care cei mari íl poartá cártilor si vietii spirituale ar putea 
fi complétate cu ceea ce se stie despre activitatea intelec- 
tualá a abatilor laici precum Angilbert, Eginhard, Nithard 
si altii. Bibliotecile nu ráspund doar nevoilor, de altfel evi¬ 
dente, ale bisericilor si ale mánástirilor. Renasterea cul- 
turalá este mai completé, si existá un moment ín care 
opozitia clasicá dintre clerici si laici pare sá se estompeze 
aproape, ca si cum o parte a aristocratiei ar fi reluat 
legáturile cu cultura literará. Aceastá orientare nu se con¬ 
firmé, deoarece clericizarea elitelor se impune definitiv 
incá din timpul domniei lui Ludovic cel Píos. 

Bibliotecile si atelierele copistilor au rolul de a pástra 
textele, de a le multiplica exemplarele si, astfel, de a lárgi 


1 P. RICHÉ, Les bibliothéques de trois arístocrates laics caro- 
lingiens, in MA, t.69, 1963, pp.87-104. 
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orizontul cultural. Restaurárii invátáturii crestine, 
urmáritá conform experlentei precedente a diverselor bi- 
serlci nationale, vine sá i se adauge o renastere a litera- 
turii profane cu repunerea in drepturi a textelor din anti- 
chitatea pagana. Acest umanism rámáne totusi o preocu¬ 
pare secundará. Se recopiazá mult mai mult Párintii 
Biséricii decát Cicero. 

Gramaticienii antichitátii sunt cei mai cáutati autori. 
Donatus si Priscianus sunt prezenti in tóate bibliotecile. 
Opere mai rare, ca acelea ale lui Servius, Diomede sau 
Dositeu nu rámán necunoscute in cele mai bune bibliote¬ 
ca pot fi íntálnite la Corbie sau la Saint-Riquier. Anumite 
manuscrise contin o serieintreagá de texte gramaticale si 
formeazá un veritabil „corpus“. Mai mult de treizeci dintre 
acestea au supravietuit, de la sfársitul secolului al VHI-lea 
si din prima jumátate a secolului al IX-lea. Aceste colectii 
márturisesc in mod deschis in legáturá cu preocupárile ce 
le-au creat. Operele retorice ale lui Cicero sunt adesea 
mentionate in cataloage. Dimpotrivá, Quintilian este un 
autor rar, din care exista un exemplar la Fleury, in seeolul 
al IX-lea. Enciclopedia lui Martianus Capella pe atunci Isi 
incepea extraordinara carrera. 

Poetii prelungesc rolul gramaticienilor, deoarece este 
necesará cunoasterea legilor prozodiei. Vergiliu este 
prezent, in época carolingianá, in tóate bibliotecile. Ovidiu 
este cunoscut, dar nu peste tot. Horatiu, Statiu, Martial se 
intálnesc ici si colo, la Corbie, la Saint-Denis si in alte 
párti. Terentiu, care se bucurá de un prestigiu exceptionai, 
se intálneste aproape peste tot. Scriitorii care nu sunt in 
mod direct legati de arta vorbirii sunt mai putin apreciafi. 
Este cazul istoricilor: Cezar, Tit-Liviu, Sallustius si 
Suetoniu. Asa se intámplá si cu filozofii. Succesul lui 
Macrobius este abia la Inceput. Exista in acest sens un 
manuscris pretios, scris la Tours si adnotat de Loup de 
Ferriéres. Traducerea unei párti din Timeu fácutá de 
Calcidius, operele filozofice ale lui Cicero, Istoria naturalá 
a lui Pliniu nu se bucurá de o difuzare prea mare. Sunt 
deopotrivá de rare lucrárile de drept si trátatele tehnice. 


176 



precum cele ale lui Vegetiu sau Vitruviu. Astronomía 
retine mai mult atentia si, in special, lucrarea lui Aratos 
Fenomene, in traducerea lui Cicero. Se mai íntálnesc 
culegeri de fragmente álese, in care textele luate de la 
Párintii Bisericii sunt mai numeroase decát cele furnizate 
de scriitorii clasicib 

Aceastá difuzare, luatá global, adicá fárá sá ne oprim 
asupra caracteristicilor unui anumit manuscris sau 
asupra cazului unei anumiíe máñástiri, presupune un 
comentariu fárá surprize. Bibliotecile au pástrat mai intái 
textele de care s-au slujit profesorii pentru a-i inváta pe 
elevii lor artele vorbirii. Ei fac mare caz de gramaticieni, 
chiar cei mai obscuri. Cicero si Vergiliu, modele pentru 
retoricá si prozodie, confirmá aceastá inclinatie. 

Acest rol in primul ránd pedagogic al literatura antice 
merge foarte departe. Cei mai buró autori ai epocii ca- 
rolingiene sunt tocmai aceia care stiu sá foloseascá resursele 
stilistice ale unui autor antic, pentru a-si serie propriile lor 
opere. Eginhard este cei mai eminent exemplu, prin plagierea 
lui Suetoniu si utilizarea a numeroase expresii imprumutate 
de la diversi autori pentru a serie Vita Caroli. Aceastá mar- 
chetárie de cítate are meritul de a fi animatá. Abbon de la 
Saint-Germain-des-Prés, in lucrarea sa Bella parisiacae 
urbis, si-a construit, desigur, hexametrii imitándu-i pe 
Ovidiu, Lucaniu si Statiu, mai mult decát pe Vergiliu 1 2 . Oare 
la acest nivel, imitatia ne dezváluie un veritabil gust pentru 
literatura anticá? Nu am putea afirma acest luc.ru fárá anu- 
mite limite. Ar trebui sá dovedim cá exitá un entuziasm pen¬ 
tru textul in sine, iar nu pentru dibácia pe care o vehiculeazá. 
Aceste pasiuni de umanisti sunt flagrante la Loup de 
Ferriéres si la cátiva altii. 

Interesul pentru filozofia anticá incepe sá se mani¬ 
festé pufin inainte de sfársitul primei jumátáti a secolului 


1 A. VERNET, La transmission des textes en France, in La 
Cultura [1701, 1.1, pp.89-123. 

2 J. SOUBIRAN, Prosodie et métríq ue du Bella parisiacae 
urbis d Abbon, in Journal des Savants, 1968, pp. 204-301. 
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al IX-lea. Cát despre stiintele particulare, astronomía, 
medicina, arta militará, ele nu retín atentia decát la 
putini. De aceea, aceste trátate sunt rare. 



HARTA 3. - PríncipaJele centre cultúrale carolingiene 


Difuzarea operelor profane ale antichitátii nu ne per¬ 
mite sá tragem concluzii, fárá o anume nuantare, Tn 
legáturá cu o renastere a umanismului. Gustul pentru o 
vorbire frumoasá si pentru eleganta stilisticá par sá 
prevaleze cu mult in comparatie cu alte motivatii. Nu este 
vorba de restituirea prospetimii si a originalitátii acestor 
autori, ci de imprumutarea retelelor lor. Acest gust pentru 
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gramática trádeazá preocupan utilitare. Limitatá astfel, 
aceastá restaurare a literaturii profane se poate articula 
fárá dificúltate pe cultura crestiná vehiculatá de autorii 
secolelor al Vi-lea si al Vil-lea. 

C. LITERATURA SI VIATA CRESTINÁ 

11 1 

S-a scris mult in época carolingianá, si in domenii 
diverse. Aceste opere, fie ele morale, cultúrale sau religioase, 
ráspund preocupárilor momentului. Aceastá coerentá intre 
activitatea intelectualá si marile orientári in actiunea 
guvernárii este fenomenul major. Aceastá Intrepátrundere 
intre politicá si culturá conferá o gravitate si un grad de seri- 
ozitate indiscutabile literaturii. Viata intelectualá nu 
inseamná, in aceastá epocá, transcrierea impulsurilor mai 
mult sau mai putin individúale náscute din cáutarea reli- 
gioasá. Migrarea spiritelor spre locuri de retragere sau spre 
sihástrie nu este decát la inceput, iar mántuirea se obtine 
printr o luptá dificilá in avangarda poporului crestin, 
luminándu-i calea. Din aceastá cauzá, literatura are ca ori- 
zont imperiul, adicá un stat, chiar dacá realitatea sa este 
sau nu perceputá exact. Obligaba fierbinte de a conduce 
poporul spre destinul sáu celest si de a-1 forma in aceste 
scop, ce incumbá impáratului, revine partial acelora cárora le 
revine misiunea de a-1 integra. Scrierile timpului sunt peda¬ 
gógica clericale si ráspund unui scop de interes public. 

Pentru a da dovadá de utilitate in tóate domeniile, trebuie ca 
francii sá invete latina, ceea ce nu se putea face fárá a recurge 
la gramática. Se impunea utiliza rea tratatelor din antichitate, 
ceea ce explicá prezenta lui Donatus si Priscianus in tóate bi- 
bliotecile, precum si cea a lucrárilor mai putin celebre. 
Preceptorii íf anci aveau datoria de a face accesibile regulile gra- 
maticale prin invátámánt, sub orice formá s-ar fi prezentat el. 
Derivá din aceasta o literaturá scolará ce se innoieste de la o ge- 
neratie la alta, in functie de adaptárile necesare si de posi¬ 
bilitadle lócale. Lucrárile pedagogilor au o ráspándire geograficá 
redusá, la fel ca si invátátura lor. Asa se explicá inmultirea 
rapidá a comentariilor, a tratatelor si a operelor de tóate felurile. 
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ín acest dpmeniu, Sfántul Bonifaciu deschide calea 
printr-o lucrare ce utilizeazá mai ales cea de-a doua carte 
a lui Donatus. Petrus din Pisa, primul profesor al lui Carol 
cel Mare, este autorul unei gramatici ce pare mai putin 
practica si mai putin dezvoltatá, decát cea a lui Bonifaciu. 
Paulinus din Acvileia trateazá, si el, aceastá disciplina. 
Paul Diaconul compune Ars Donati, un mic manual ce 
expune notiunile elementare ale limbii latine. Este 
imposibil sá stim dacá acest tratat, dedicat lui Carol cel 
Mare, a fost scris la curtea carolingianá sau la abatia de la 
Montecassino. Paul Diaconul, nu mai putin, isi continua 
activitatea de gramatician dupa intoarcerea sa Iri aceastá 
mánástire. Diverse manuscrise din regiune poartá marca 
influentei sale. Elevul sáu üderic da, si el, o Arta gramaticalá mai 
substantialá. Se poate aprecia cá ei se allá la originea unei 
traditii lócale, deoarece gramática lui Ilderic se refera direct 
la operele antice si ignora lucrártie anglo-saxone’. 

Alcuin este in mod indiscutabil cel mai capabil sá facá 
accesibile aceste discipline francilor. Rolul sau eminent ín 
cultura tiñe de priceperea sa in domeniu. Trátatele despre 
ortografíe si operele sale gramaticale aratá tóate o mare grijá 
pedagogicá. Unele dintre aceste manuale sunt dialógate, in 
scopul de a retine mai bine atentia asupra subiectelor aride 1 2 . 

Dupá Alcuin, ínvátarea gramaticii continuá, se aprofun- 
deaza si se ráspándeste. Clement Irlandezul care ii urmeazá 
ín iruntea scolii de la palat, serie o Aria gramaticalá ce se 
inspirá mai ales din Donatus. Cu tóate acestea, gramaticienii 
par sá-1 prefere pe Priscianus, a cárui operá este o vasta enci- 
clopedie de forme atéstate. Ei gásesc aici un material abundent 
din care pot scoate extrase si exemple. Asa a facut Hrabanus 
Maurus. Succesul lui Priscianus merge dincolo de 
consin itámántul íácut in acest sens, din moment ce cativa ce nu 
il citeazá decát pe Donatus, se inspirá din el. Tot atunci, gramáti¬ 
ca devine o discipíiná mai profundá, o veritabilá stiintá si nu 
numai un corp de retete pentru a vorbi corect si precis. 


1 G. CAVALLO, La transmissione dei testi nelí’area beneven - 
tano-cassinese. in La Cultura [170], 1.1, pp.357-414. 

2 ALCUIN, Grammatica, in PL. 101c 840 si urm. 
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Semnul acestei transforman este aparitia unui comentariu 
literal si complet al operelor gramaticale ale antiChitátii. 
Smaragdus de Saint-Mihiel a consacrat 15 cárfi pentru 
a-1 comenta pe Donatus. Aceastá lucrare, atestatá in mai 
mult de 25 de biblioteci, a cunoscut un succes real. 
Sedulius Scottus a comentat flecare tratat al lui Donatus 
si, in plus, a dat mare importantá gramaticii lui Eutyches 
si chiar lui Priscianus, Prin Rémi d’Auxerre, comentariul 
despre Donatus se integreazá unui ciclu de lucrári despre 
artele libérale, dominat de personalitatea lui loan Scottus 
Eriugena si prin promovarea in primul ránd a lucrárilor 
scolare din opera lui Marti anus Capella 1 . 

Pe parcursul unui secol, gramática s-a transformat pro- 
fund. Dintr-un simplu manual de reguli elementare de latina, 
ea a devenit o disciplina ce regla exprimarea si gándirea. 
Incepánd cu Sedulius Scottus, ea vehiculeazá o teorie a sem- 
nificatiei foarte marcatá de filozofie. De la mijlocul secolului al 
IX-lea, clericii mánuiesc atát de bine limba latina, incát gra¬ 
mática a devenit o arta in sensul medieval al termenului si o 
ínvafáturá critica situatá inaintea oricárei aflrmatii. 

Restaurarea unei latinitáti mai exacte dádea exprimárii 
íntelésul sáu intreg si tóate posibilitátile sale. Prin aceasta se 
revenea la demnitatea si importanta cuvántului si a scrisului. 
ín timpul noviciatului, literatii carolingieni intálneau strámosi 
importanti care avuseserá cándva timp sá se intretiná prin 
conversatii, iar operele lor nu erau necunoscute. Retorica era 
dictiunea in exercitiu, adicá o putere miraculoasá de care se 
impunea sá te folosesti cum se cuvine. Aceastá arta se definea 
in relatie cu cetatea si legile sale, orizontul sáu era civic. 
Elocventa trebuia sá se aplice in apárarea cauzelor drepte, in 
for sau la palat. Marii retori de altádatá isi dobándiserá 
renumele universal prin definirea exigsntelor morale ale íimetiei 
lor. Dezbaterea nu mái era scolará, cel putin pentiu aspectele sale 
in circulatie. Arta cuvántului si, mai mult, cea a scrisului con- 
stituiau acum la franci privilegiul unei mici elite, aproape 


1 HRABANUS MAURUS, Excerptio de arte grammatica 
Prisciani, in PL, III c 613; Commentum Seduli Scotii in majoren 
Donatum grammaticum, Toronto, ed. D. Brearley, 1975. 
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in exc.lusivitate recrutatá dintre clerici si cálugáxi. Lor le 
revenea misiunea oratorului, fapt de care erau constienti, 
acum cánd poporul franc fácuse pasul decisiv de trecere 
de la barbarie la culturá si de la idolatrie la crestinism. 
Acesti intelectuali erau in cáutarea definitiei rolului lor ín 
noul imperiu. Nu era vorba de confiscarea autoritátii 
obtinute prin folosirea ideilor si a puterii cuvántului, pen- 
tru a-si satisface ambitiile personaje, ci de a sti care era 
misiunea specificá ce le revenea. 

Alcuin era cel mai capabil dintre toti sá treacá de la conside- 
ratii despre artele libérale la discursuri despre moralá si 
politicá. Chiar persoana lui Carol cel Mare ii oferea ocazia in 
acest sens. Era destul de usor pentru el sá-i aplice mitul mare- 
lui bái-bat, asa cum il dezvoltá Cicero in De inventione. Primul 
intelept este cel care a facut oamenii sá treacá de la viata sálba- 
tícá la civilizatie, iar rolul retorului, mostenitorul sáu, este de a 
sluji drept pedagog pentru ca virtutiile trebuitoare sá poatá 
inflori. Disputatio de rhetorica et virtutibus a lui Alcuin este un 
diaJog pe aceeasi temá intre Carol cel Mare si majordomul pala- 
tului. Desigur, inteleptul a devenit rege, iar programul s-a 
ímbogátit cu toatá reflectia crestiná. Oratorul, totusi, isi 
pástreaza locul sáu ca pedagog si ca profesor al virtutilor, chiar 
dacá ele nu mai sunt in mod unic civice 1 . Acest dialog contribuia 
la punerea in evidentá a unui model regal, iar opera este, mai 
mult decát un titlu, o oglindá a printului. Oratorul avea acum 
sarcina de a-i adresa indemnuri impáratului si de a-1 convinge. 
Scrisorile lui Alcuin, ecouri exacte ale acestor demersuri teore- 
tice, demonstreazá cá el si-a indeplinit programul propus. 


In noul context al imperiului crestin, virtuMle si íunctüle isi 
aflah alte definitii. Rolul oratorului revine invátaMlor si in mod 
special episcopilor. Renasterea culturii antice ii ajutá in mi¬ 
siunea lor de mentori ai regelui si de conducátori ai poporului 
pe care si le asuma deja in calitate de conducátori religiosi. De 
atunci, episcopii isi asumá rolul de retori, atunci cánd se 
adreseazá impáratului pentru a fixa nórmele comportamentului 
regal sau pentru a defini caracteristicile bunei guvernari. La fel 


1 L. WALLACH, Alcuin and Charlemagne [307]. 
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si atunci cánd avertizeazá in legáturá cu mersul lucrurilor. Aici, 
trebuie sá retinem mai ales caracterial public al interventiei lor. 
In momentul cánd denuntau astfel, cu voce tare, viciile unei 
guvemári nu insemna cá ei actionau mai mult ca oratori decát 
ca episcopi? Faptul cá ei scriau mult, cum au si facut-o, demon- 
streazá cá exista o adeváratá republicá a spiritelor care era forul 
in fata cáruia doreau sá se desfasoare dezbaterea si unde, pen- 
tru binele sau nenorocirea statului, ei doreau sá convingá. 

O bogatá literaturá ilustreazá intr-un mod toarte divers 
aceastá lungá dezbatere asupra virtutilor imperiului. 
Problemele politice, care sunt reale si grave, sunt astfel traíate 
dintr-un punct de vedere special. Preocuprile retorului, relua- 
te de Alcuin, se repercuteazá astfel in functie de evenimente si 
persoane. „Oglinzile“ printilor trateazá aceste probleme printr-o 
abordare moralá. Astfel, Paulus din Acvileia a scris Líber 
exhortationis pentru Eric, marchiz de Friuli, si a imprumutat 
pentru aceasta material de la Julien Pomére. Joñas, episcop 
de Orléans, compune mai intái Miroir des laiques, ínainte de 
829, pentru contele Matfrid, si Miroir des princes, in 833, pen¬ 
tru Pepin, fiul lui Ludovic cel Píos. Smaragdus de Saint-Mihiel 
ii consacrá lui Carol cel Plesuv tratatul sáu De Via regia. 
Sedulius Scottus revine asupra acestor probleme cu Líber de 
rectoríbus christianis 1 . Manualul pe care Dhuoda 1-a scris 
pentru fiul sáu face deopotrivá parte din aceastá literaturá, in 
másura in care sfaturile de moralá personalá se amestecá per- 
fect cu indatoririle fatá de print 2 . Ar trebui sá adáugám aici 
scrisorile de indemnuri care tin seama de morala publicá. 

Alte lucrári trateazá aceeasi problemá sub o formá mai 
putin didacticá. Este cazul lucrárii Vita Caroli a lui Eginhard. 
Portretul inardui impárat, descris cu cuvintele pe care Suetoniu le 
folosise pentru Cezari, nu este o culegere de amintiri, ci o 
biografié politicá ce are valoare de exemplu. Prin urmare, 
este incá un discurs retoric despre marele bárbat, tocmai 
in momentul in care opera sa este compromisá. Cum sá 


1 P. HADOT, art. Fürtenspiegei, in RAC; L. BORN, The specu- 
la principiis of the carolian Renaissance, in RBPH. 1933, pp.583- 
612. 

2 DHUODA, Manuel pour mon ñls, Paris, ed. P. Riché, 1975. 
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credem cá o povestire este perfect inocentá Intr-un con- 
text asemánátor, cánd se cunoaste atentia pe care in- 
telectualii o dádeau tuturor subiectelor ce priveau impe- 
riul. Astronomul si Thégan, si unul si altul autorii unei 
lucrári despre viata lui Ludovic cel Píos, pun in evidentá 
aceeasi problemática, dar cu mai putiná abilitate, din 
moment ce au fost acuzati de pártinire. Celelalte biografii 
ilustreazá deopotrivá tema marelui bárbat si a cetátii, este 
cazul celor scrise de Paschasius Radbertus si dedícate lui 
Adalard si lui Wala. Si asupra acestui subiect putea pune 
stápánire polémica, aducánd aici lotul sáu de invective, de 
calomnii si luári de pozitie excesive. Un episcop precum 
Agobard nu pare sá dea inapoi in fata celor mai dure 
cuvinte. 

Certurile care ii despart pe franci nu reprezintá pentru 
literati simple probleme lumesti. Bineinteles, fiecare isi 
asuma riscul de a se afurisi! Mai ales cá Intrepátrun- 
derea dintre Imperiu si Bisericá nu permite o conceptie 
atát de simplista asupra evenimentelor. ín acelasi mod, 
nu pot fi opuse literatura profana si literatura religioasá, 
deoarece intreaga invátáturá este, in acelasi timp, 
stiintificá si crestiná. Nu scapá acestei impregnan 
crestine decát artele ale cáror legi interne sunt autonome, 
precum gramática, medicina, constructia si tehnica 
asedierii oraselor. La celelalte discipline, distinctia intre 
profan si sacru este prea putin perceputá. Astfel, istoria 
sfántá si istoria romana se prelungesc in timp, iar teolo¬ 
gía ocupa tot spatiul lásat de disciplínele putin cunoscute 
din quadrivium. In ceea ce priveste morala, preceptele 
crestine se impacá destul de bine cu discursurile sto- 
icilor. De fapt, nu exista decát o cunoastere, si aceasta 
este crestiná. 

Al tele libérale, si in primul rand gramática si retori¬ 
ca, sunt aplícate in mod firesc elaborárii acestei 
cúnoasteri unice. Cum ar putea fi aítfel? Acuzatiile 
impotriva tiraniei lui Donatus, pe care le intálnim intr- 
o lucrare sau ín alta, nu sunt decát niste mici peripetii 
ce sublinieazá scrupulele invátatilor crestini fatá de litera 
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textului sacru 1 . ín aceastá privintá ei aveau predece- 
sori ilustri ín Párintii latíni si in scriitorii ecleziastici din 
secolele al Vi-lea si al Vil-lea. Iau mult de la acestia, 
imitánd si scurtánd operele pe care le cunosteau. Primele 
lucrári sunt lipsite, in mod evident, de originalitate. Asa 
este De Trínitate, a lui Alcuin, ce in realitate este o sumá 
de teologie crestiná cuprinzánd: Trinitatea, Creatia, íntru- 
parea si scopuri ultime, o tesáturá de fraze imprumutate 
de la Sfántul Augustin. Justificarea folosirii dialecticii si 
apelul la autoritatea lui Boethius in materie nu scutesc 
aceastá opera de caracterul sáu de rezumat. Oricát de 
impersonal ar fi, acest tratat al lui Alcuin nu este mai slab 
la capitolul principiilor fundaméntale ale reflectiei teolo¬ 
gice. 

Aparitia operelor originale se lasa asteptatá. Discipolii 
lui Alcuin comenteazá cártile Bibliei si, ín caz de contro- 
verse, utilizeazá scrierile Párintilor Bisericii. Hrabanus 
Maurus se multumeste cu aceastá atitudine traditionalá 
ce apare, la mijlocul secolului, cu totul inadecvatá. 
Contributia sa la dezbaterea cu privire la predestinare, la 
acea datá, dezamágeste pe toatá lumea. Espiscopii sunt 
antrenati in tratarea problemelor pastorale si morale sau 
a treburilor de stat si preferá sá se adreseze specialistilor 
ín legáturá cu problemele intelectuale. Asa s-a intámplat 
cánd Hincmar i-a cerut ajutorul lui loan Scottus in pro¬ 
blema predestinárii. Ín sfársit, nu este suficient sá 
avansezi idei, asa cum face Claudius, episcop de Torino 
pentru a realiza o operá. 

Cátre 840, se manifestá cu strálucire cáteva spirite 
novatoare, apte sá reia o traditie bine asimilatá. La 
Corbie, unde este abate, Paschasus Radbertus expune in 


1 Donatum non sequimur, quia fortiorem in divinis scripturís 
auctoritatem tenemus, serie Smaragdus de Saint-Mihiel. Text 
citat de CH. THUROT in Notes et extraits de divers manuscrits 
pour servir á l’histoire des doctrines grammaticaJes au Moyen 
Age, ín Notices et extraits des manuscrits de la Bibliothéque 
impériale, XXII, 2, París, 1868, p.526. 
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lucrarea-De corpore ét sanguine Domini teze despre sfánta 
taina a liturghiei, ce vor deveni, multa vreme mai tárziu, teolo¬ 
gía clasica a Occidentului. ín aceeasi mánástire, Ratramnus 
angajeazá o controversá cu un cálugár, discipol al unui profe¬ 
sor irlandez, pe tema sufletului universal, fará a vorbi de cea pe 
care o sustine Impotiiva propriului sáu abate in legáturá cu 
Euharistia. Godescalc d’Orbais extrage din vocatia sa monás¬ 
tica silitá si din lectura lui Augustin abordári noi despre pre¬ 
destinare 1 . Pe scurt, nivelul general al dezbaterilor s-a ridicat in 
mod considerabil si o pleiadá de spirite de valoare este in stare 
sá explice cáteva motivatii putemice unui public de literati mai 
números si mai dispersat acum in intreg imperiul. loan Scottus 
domina acest mediu de oameni de valoare printr-o cultura mai 
vasta si capacitáti intelectuale de o cu totul alta anver- 
gurá. 

Se cunóse putine lucruri despre viata sa. Náscut in Irlanda, in 
primul sfert al secolului al IX-lea, vine pe continent, dupa tóate 
probabilitátile, catre 845-847. Nimic nu dovedeste cá formatia in- 
telectualá primita in Ínsula sa natalá ar fi fost superioará celei a 
unui cleric din lumea carolingianá. Nu se pare sá ñ stiut, la acea 
data, suficient de bine limba greacá 

Pentru istoric, el apare la palatul lui Carol cel Plesuv, unde 
indeplineste functiile de profesor.si preda artele libérale. Le acordá 
mare pretuire, in special logicii. Face comentarii la Martianus 
Capella si este primul, sau unui dintre primii, care fac acest lucru 1 . 
Tratatul sáu despre predestinare, din 851, nu multumeste pe 
nimeni, nici pe partizanii lui Godescalc d’Orbais, nici pe Hincmar. 

In luciarea De praedestinatione, loan Scottus recunostea cá 
greselile comise in legáturá cu aceastá problemá tineau de 
necunoasterea artelor libérale si gresita cunoastere a limbii grecesti. 
Incá din aceastá perioadá, pare cucerit de elenism si nu 


1 G. MATHON, Pachase Radbert et l’évolution de Vhumanisme 
carolingien. Recherches sur la signiñeation des Préfaces des 
livres I et III de l’Expositio ín Matthaeum, in Corbie [269]; A. 
WILMART, L'opuscule de Ratramne sur la nature de l’áme, in 
RB, t.43, 1931, pp.207-223; PH. DELHAYE, Une controverse sur 
l’áme universelle au IX? siécle, in Analecta mediaevalia 
Namurcensia, n°l, Namur, 1S50; J. JOLIVET, Godescalc 
d'Orbais et la Trinité [296]. 
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inceteazá sá-si aprofundeze cunoasterea in aceastá materie. 
Se ataseazá in principal de scrierile Párintilor Bisericii, in 
limba originalá, si nu cunoaste lucrárile filozofilor decát prin 
cáteva traducen latinesti existente. 

Intre 860 si 862, face o traducere dupa opera lui Pseudo- 
Dionisie, pe manuserisul dat de basileui Mihail impáratului 
Ludovic cel Píos si pástrat la Saint-Denis. íntreprinderea era 
mai mult decát delicatá si loan Sc.ottus nu a incetat sá 
imbunátáteascá traducerea sa. ísi continuá actiunea, dánd 
in anii urmátori o versiune latiná a diverselor trátate ale lui 
Maxim Confesorul, printre care Ambigua, si a lucrárii De 
imagine a lui Grigore al Nyssei. La cea datá, nimeni in 
Occident nu cunostea fia el traditia Bisericii grecesti. 

ísi compune marea opera personalá Períphyseon sau De 
divisione naturae, intre 864 si 866, inspirándu-se din operele 
Párintilor greci. Conceptia crestiná a creatiei si a mántuirii 
este expusá cu ajutorul schemei neoplatoniciene a emanárii 
si a intoarcerii. Omul in care se impacá lumea spiritului cu 
cea a trupului se aflá in centrul acestui univers. Lumea vizi- 
bilá si chiar lumea invizibilá, create in natura umaná, vor fi 
sálvate in ea si de ea. Aceastá preocupare pentru mántuire 
insufleteste cu un puternic suflu religios toatá aceastá vastá 
epopee. loan Scottus ísi continuá opera cu explicatii asupra 
tratatului Istoria cereascá a lui Pseudo-Dionisie si un comen- 
tariu la Evanghelia Sfántului loan, iríainte de a dispárea, la 
fel de misterios cum venise, in anii 870. 

Exista ceva deosebit in opera lui loan Scottus. Ea se 
naste din convergenta, intr-o personalitate de mare anver- 
gurá, a unei stápániri exceptionale a artelor libérale cu 
intelegerea universului mental al Párintilor greci. Aportul 
venit din Orient este sigur si a fost adesea pus in evidentá. 
Rolul culturii carolingiene in elaborare a fost, pe nedrept, 
mai putin subliniat. Este totusi prima catedralá de idei 
esafodatá in Occident, iar arta de a asambla valoreazá tot 
atát cát materialele. 


1 J.G. PRÉAUX, Le commentaire de Martin de Léon sur I'oeu- 
vre de Martianus Capella, in Latomus, t. 12, 1953, pp.437-459. 
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Cartea a doua 


Reínnoirea Bisericii 

( 900 - 1050 ) 


Multa vreme, secolul al X-lea nu a avut o buná repu- 
tatie, cu tóate acestea nu era vorba despre época fierului, 
asa cum s-au complácut unii sá-1 descrie. Trebuie sá 
renuntám la aceastá opinie prea putin fondatá si, in plus, 
sá ne eliberám de aceste judecáti de valoare ce au exerci- 
tat o adeváratá tiranie asupra spiritelor. 

Neintelegerea provine de la comparatiile neintemeiate. 
In secolul al X-lea nu se regáseau unitatea si aparenta de 
ordine a imperiului carolingian, iar acest lucru nu putea 
fi considerat bun. Reforma gregoriana nu-si indeplinise 
lucrarea, iar Biserica parea dedicatá lumii si turpitu- 
dinilor ei. Secol de tranzitie, era usor sá-1 vezi in culori 
sumbre. Pe drept cuvánt, cáteva exemple bine álese 
puteau tiñe locul demonstra tiei si existá cáteva elocvente. 

Dupá trecerea invaziilor, sistemul politic al Europei 
Occidentale se reconstituie. Este altul, din moment ce 
ráspunde la nevoi noi, dar nu a renuntat, cel putin la 
inceputuri, la principiile importante ale epocii precedente. 
Biserica detine locul pe care 1-a avut in sistem si inainte, 
dacá nu chiar mai mult. Aceastá dublá continuitate ne 
obligá sá considerám intervalul ca pe o perioadá de crizá 
si adaptare. Ar fi perículos sá o interpretám altfel doeát 
prin comparatie cu perioadele care o incadreazá. Or, 
Imperiul ottonian este un efort durabil si coerent pentru a 
face viabil un sistem de guvernare in care Biserica* si statul 


189 



colaboreazá. in mod stráns pentru cástigul, deopotrivá, al 
uneia ca si al celuilalt. Imperiul este mare si religios. 
Episcopatul germanic din época Ottonilor este unul dintre 
cele mai remarcabile pe care le-a cunoscut Evul Mediu. La 
periferia imperiului, regatele ii urmeazá exemplul, mai 
mult sau mai putin, ceea ce nu exelude dificultátile sau 
chiar fanteziile céle mai bizare. Depásirile par mai limitate 
decát se spune si nu se explica printr-o tendintá funciará 
la anarhie si nici printr-o slábire moralá. 

In timpul acestei perioade, cu exceptia timpului invazi- 
ilor, structurile lócale ale Bisericii realízate de carolingieni 
par solide. In regiunile unde puterile sunt mai putin bine 
asigurate, episcopii isi dau másura Tn conciliile de pace. 
La drept vorbind, aceste initiative modifica profund 
ordinea precedentá si sunt semnul noilor echilibre. 
Dimpotrivá, ín Germania, episcopatul grupat in jurul 
arhiepiscopilor, conducátori ai provinciilor ecleziastice, 
joacá rolul asteptat al unui cler de stat, supus impáratu- 
lui. Autoritatea printului contribuie aici la restaurarea 
vietii religioase, a moralei clericilor si a vietii intelectuale. 
Renovarea inseamná exact aceastá reinnoire a vietii 
interne a Bisericii sub conducerea impáratului. Ungerea 
sa ca suveran ii conferá autoritatea religioasá necesará 
acestei misiuni. 

Renovarea Bisericii si a" imperiului nu este un ideal 
mediocru. El poate da nastere la devotament si entuzi- 
asm. Ceea ce este si cazul nastru. Fertilitatea sa este 
strálucitoare in numeroase domenii. Programul nu poate 
face abstractie de Roma. Se impune ín cazul acesta sá se 
instaleze pe tronul pontifical un papá demn. Impáratii 
sunt folositi in acest scop, in general cu sücces. Aceastá 
tutelá este consideratá beneficá de toti cei care se índo- 
iesc de capacitatea Scaunului apostolic de a se reforma. 
Creditul moral al pontifilor trebuie sá fie pe potriva cám- 
puiui de actiune pe care i-1 deschide política imperialá. In 
momentul in care imperiul este mángáiat de visul unei 
vocatii universale, Biserica isi afirmá fárá ocolisuri uni- 
versalitatea, in cadrul - limitat, este adevárat - al Europei 
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latine. Renovarea impelíala traseazá drumul puterii spiri 
tuale. 

Adevárata problema ar fi de a intelege exact raporturile 
ce se leagá Intre un sistem politico-religios, un comporta- 
ment uman, o credintá, o cultura si o forma de arta. Un 
studiu de acest gen este posibil in legáturá cu Otto al Ill-lea, 
dar personajul este atát de deosebit, incát nu se pot trage 
concluzii in legáturá cu el. 

Acestui sistem coerent de puteri lumesti si spirituale 
asociate vine sá i se adauge o miscare monasticá. Numele 
de Cluny nu este suficient pentru a explica toatá aceastá 
istorie forfotitoare si bogatá in diverse inspiratii. Reforma 
nu poate trece, nici drept o simplá indreptare a abuzurilor 
sau un refuz al lumii. Ordinul monastic reinnoit se 
incadreazá intr-un sistem si in acest cadru trebuie sá-1 
intelegem. Si el marcheazá schimbarea anumitor structuri 
si, la acest capítol, istoria sa nu se reduce la cea a 
credintei. 

In sfársit, secolul al X-lea nu ar putea trece drept un 
secol fárá culturá intelectualá. De multá vreme a fost re- 
levatá exceptionala figurá a lui Gerbert. Elogierea a provo- 
cat pe nedrept izolarea lui din context. Nu poate fi uitat 
Abbon de Fleury. Scriitorii sunt numerosi si originali. 
Acest secol rezistá fárá dificúltate -comparatiei cu época 
carolingianá. Pare mai putin didactic. Beneficiazá de o 
experientá pe care nu a pierdut-o si care conferá o anume 
profunzime tuturor formelor de viatá a spiritului. 

Prima jumátate a secolului al Xl-lea prelungeste in 
mod evident tendintele precedente. Nu se poate observa o 
rupturá inainte de anii 1025-1030. Cu tóate acestea, isto¬ 
ria fiind axatá pe imperiu si pe papalitate, mijlocul seco¬ 
lului pare sá constituie adevárata punte de legáturá. 



I 


Biserica si puterile 


Renasterea carolingianá asociase ín mod stráns unei 
puteri militare si judiciare de origine barbará o ierarhie 
crestiná reconstituitá. Din aceastá intálnire, avantajoasá 
pentru ambele párti, s-a náscut un sistem politico-religios, 
a cárui organizare interna, structuri sociale si ideologice 
urmau sá rámáná, pentru multa vreme, fundamentul 
Europei Occidentale. Prezent tara incetare, trecutul caro- 
lingian se manifestá la un dublu nivel: acela, toarte con- 
cret, al cadrelor de viatá a cáror influentá se prelungeste, 
si cel al modelului ideologic. Orice strádanie de punere in 
ordine si de renovare se sprijiná pe acest exemplu presti¬ 
gios, a cárui fertilitate este evidentá. 

Ideología, nu fará cáteva confuzii, legase ferm realitátile 
cele mai profane, de viata spiritualá autenticá. Credinciosii 
ímpáratului carolingian si cei ai sfintei Biserici nu erau 
decát una si aceeasi persoaná si nu formau decát unul si 
acelasi popor. Actiunile militare, operatiuni de jaf, apoi de 
cucerire, náscute din impúlsurile agresive barbare, 
dobándiserá pentru lumea francá noi teritorii si permiteau 
evanghelizarea de noi popoare. Rázboiul si extinderea 
Bisericii mergeau aláturi. Dreptatea pe care o faceau regii in 
numele lor intemeia paceá'publicá, de care Biserica profita ca 
de o conditie indispensabilá misiunii sale. ín plus, ea vedea 
in aceasta realizarea ordinii lumesti doritá de Dumnezeu. 
Pámántescul si spíritualul formau una si aceeasi realitate, 
care era totodatá si fará deosebire, si una si alta. 
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La niyelul cel mai eleval, In jurul persoanei ímpáratu- 
lui se ínnoda un extraordinar complex de idei si de senti- 
mente. Imagine pámánteascá a lui Dumnezeu domnind in 
ceruri, el era loctiitorul sáu pe pámánt, sau chiar unsul si 
Chrislosul sáu. Sarcina sa era múltipla si se fragmenta in 
treburí diverse, ce erau mai mult spirituale decát lumesti. 
Ele se rezumau, poate, intr-o singurá indatorire: cea de a 
mentine lumea in ordinea doritá de Dumnezeu, ceea ce 
implica mai Intái apárarea Bisericii si a clericilor. Epoca 
carolingianá lasase, in acelasi timp cu aceastá ideologie, 
un model viu in memorie, cel a lui lui Carol cel Mare, a 
cárui staturá, amplificatá de amintire si de legenda, se 
impunea tuturor suveranilor. 

Sistemul nu functiona decát in másura in care ierarhia 
clericalá si aristocratia colaborau la o lucrare comuna sub 
autoritatea impáratului. In caz de confruntare, devenea 
prompt disfunctional. Era importan! ca aceleasi familii sá 
furnizeze personalul pentru guvernarea Bisericii, ca si 
pentru guvernarea imperiului. Cel mai mare succes al 
carolingienilor este de a fi stiut sá obtiná ca un numár 
insemnat de persoane de vazá sá se dedice vietii religioase 
si sá nutreascá pentru cultura un interes pasionat, fárá ca 
totusi sá fie tentati sá renunte in totalitate la lume. 
Miracolul reformei carolingiene este de a fi pástrat in 
epocá suflete de elitá. De acum inainte, partea acestei 
aristocratii care datoreazá vietii clericale calitatea de a 
vedea mai putin ingust próblemele are drept misiune slu- 
jirea Bisericii si a imperiului. De aceea o definitie reli- 
gioasá si chiar misticá a imperiului pare totodatá fireascá 
si indispensabilá. 

Continuitatea in Europa postcarolingianá inseamná 
imperiul ottonian: strádanii tenace pentru a mentine 
vechile structuri si pentru aprofundarea ideologiilor. Or, In 
acelasi moment, apar principate si regate. Capacitatea lor 
de a mobiliza sentimentele religioase este mai micá, iar 
misiunea lor mai putin evidentá. Exercitarea puterii nu 
poate, cu tóate acestea, sá se dispenseze de o garantie 
divina. Esti obligat sá inovezi intr-o lume In care nu esti 
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stimulat. Initiativele cele mai noi vin din regiuni in care 
autoritatea este cea mai discutatá, pentru cá reféririle la 
trecut se estompeazá aici mai repede. Intr-o crestinátate 
fragmentatá, unde chiar la nivel ideologic problemele nu 
se pun intr-un inod identic, axul principal al vietii reli- 
gioase rámáne imperiul. 


A. RESTA URATIA IMPER1ALÁ 

) 

In jurul lui Otto I notiunea de imperiu creeazá un 
spatiu larg conceptiilor laice si militare, destul de aproape 
de cele ce au prevalat timp indelungat in época lui Carol 
cel Mare. Aceste idei sunt expuse ciar in Crónica saxonilor 
de Widukind von Corvey 1 . 

Vocatia lui Otto pentru imperiu este anterioará ungerii si 
íncoronárii sale de catre papá, ceea ce autorul trece in 
intregime sub tácere. Ea rezultá din dominaba pe care o 
exercitá asupra mai multor popoare, ceea ce Widukind 
exprima scriind: „nici Germania, nici Italia, nici Galia nu pot 
sustine puternica sa maiestate 2 ". Aceste regiuni erau deja cele 
pe care preambulul din Livres carohns le citeazá ca stand la 
temelia puterii lui Carol cel Mare, in época Conciliului de la 
Frankfurt. Ideea este in sine persistentá, din moment de 
rezistá, chiar cánd conceptiile imperiului devin universaliste 
si crestine. In miniaturile reprezentándu-i pe impáratii Otto 
al II-lea si Otto ál III-lea maiestuosí, popoarele si regatele 
apar sub trásáturile unei femei oferind un glob simbolic sau 
aducánd tributuri 3 . 


1 Rerum gestaium saxonicarum Libri III, ed. P. HIRSH si H.E. 
LOHMANN, in MGH, SRG, 1935. Opera este desávásitá in 967, 
cu exceptia ultimelor capitole ale cártii a Ill-a; cf. H. BEUMANN, 
Widukind von Corvey. Weimar, 1950. 

2 WIDUKIND, op.cit., cartea I, 34. 

3 Este cazul in miniatura apartinánd lui Maítre du Registrum 
Gregorii, reprezentándu-1 pe Otto al II-lea si conservatá la 
Muzeul Condé de la Chantilly si in cea din Evangiles d’Otton III, 
executatá la Reichenau si conservatá la Bayerische 
Staatsbibliothek de la München. 
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Mai mult, potrivit luí Widukind, Otto I a fost proclamat de 
soldatii sái, ..Párintele patriei si impárat“, pe cámpul de 
bátálie de la Lechfeld. Aceastá aclamare pare o parte inte- 
grantá a demnitátii sale, din moment ce, dupa aceastá data, 
cronicarul nu inceteazá de a-i da titlul imperial 1 . 

Aceste opinii eliberau imperiul de orice referire la papali- 
tate. Pentru cei ce nu voiau sá ignore consacrarea romana, 
aceastá ceremonie nu insemna decát recunoasterea unei 
páren ce exista deja. Nu era decát atribuirea unui nume si a 
unui titlu. Dinspre partea lui Otto, el parea sá fi fost putin 
sensibil la caracterul román al imperiului, pentru a se multumi 
cu o conceptie mai carolingianá, adicá, la acea ora, germánica. 

Imitarea impáratului franc parea singurul program al 
lui Otto I, cum o aratá deja anumite detalii de la ungerea 
sa regala, in 936, la Aachen. Noul suveran, ín vesminte 
triumfale, a fost condus de arhiepiscopi pana la tronul lui 
Carol cel Mare din capela palatina. Asezándu-se aici, 
maiestuos, confirma puterile primite prin ungere. Aceastá 
transpunere a unui obicei germanic in ritualul consacrárii 
regale ne face sá ne gándim cá, luándu-1 ca model pe 
marele impárat, Otto isi afirma vocatia de a domina Italia 
si de a purta coroana imperialá 2 . Ungerea regalá era, mai 
mult chiar decát in época lui Pepin si a lui Carol cel Mare, 
un semn prevestitor, usor de citit, pian referirea la desti- 
nul ilustrului sáu predecesor. 

Chiar in conceptiile laice si militare, imperiul nu era 
lipsit de carácter religios. Victoria de la Lechfeld era sem- 
nul indubitabil al alegerii sale de cátre Dumnezeu, iar 
acest triumf asupra ungurilor, atunci págáni, fácea din 
Otto apárátorul neamului crestínesc si protectorul biseri- 
cilor. 

Ungerea in sine, la 2 februarie 962, spunea cu sigu- 


1 WIDUKIND, op. cit., cartea a Ill-a, 49; E. STENGEL, 
Widukind von Corvey und das Kaisertum Ottos d. Grosse, in 
Ahhandlungen und Untersuchungen zur Geschichte des 
Kaisergedankens, 1965, pp.56-91. 

2 P.E. SCHRAMM, Lo Stato post-carolingio e i suoi simboli del 
potere, in Problemi communi [230], p.164 si urm. 
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rantá mai mult despre caracterul sacru al imperiului. 
Ritualul urmat cu aceastá ocazie nu este cunoscut cu 
exactitate. Exista un Ordo román care vine din prima 
parte a secolului al X-lea si care a fost transmis de 
Pontifical Romano germanique, dar nu corespunde exact 
cu ceea ce se stie despre ceremonie, din moment ce 
prevede o ungere fácutá de episcopul de Ostia si nu de 
papá 1 . De altfel, acest ritual ne comunica mai mult despre 
conceptiile curiei romane, decát despre cele de la curtea 
germánica. 

Se impune sá cáutám sensul religios pe care Otto I si 
anturajul sáu il atribuiau demnitátii impértale, ín ceea ce 
pare, ín cadrul ceremoniei, cá vine din initiativa lor. 
Liutprando da Cremona povesteste cá Otto I s-a prezentat ín 
fata papei loan al XH-lea „cu vesminte si insemne pe cát de 
noi, pe atát de uimitoare". Termenii folositi de cronicar par sá 
aibá o valoare tehnicá si sá desemneze tinuta de ceremonie a 
suveranului 2 . Cercetári minutioase asupra costumului, 
asupra semnificatiei simbolice a acestor vesminte si a aces- 
tor insemne lumineazá sensul acestei maiestuoase parade a 
puterii si permit evaluarea intentiilor ei. 

Otto I era, dupá tóate probabilitátile, primul suveran care 
a ímbrácat, pentru consacrarea sa, o mantie acoperitá de 
stele, asemánátoare celei a lui Henric al II-lea, pástratá astázi 
la muzeul diocezan de la Bamberg. Aceastá reprezentare a 
íntreguiui glob celest nu era o revendicare directa a puterii 
universale. ímpáratul fácúse alegerea acestui vesmánt pen¬ 
tru a imita lunga roba a Marelui Preot, asa cum este ea 
desciisá ín Vechiul Testament 3 . Pentru acelasi motiv, anu- 
mite piese din costumul sáu de íncoronare erau cusute cu 


1 Text editat ín R. ELZE, Die Ordines fi ir die Weihe des 
Kaisers, und der Kaiserin, Fontes juris Germanici antiqui, IX, 
1960. 

2 Miro ornatu novoque apparatu, citat de P.E. SCHRAMM, 
Heerschaftszeichen [229], t. II, p.635. 

3 In veste enim poderis quam habebat, totius erat orbis ter- 
rarum, Livre de la Sagesse, XVIII, 24. Cf. P.E. SCHRAMM, Gli 
imperatori déla casa din Sassonia alia luce della simbolistica, in 
Renovado Impeni, Atti delta giornate internazionale di studio per 
il millenano, Faenza, 1963, p. 15 si urm. 
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clopofei 1 . Poate nu era nici o noutate In acesl gen de cere- 
monie. Tot prin referirea la modelul biblic se explica forma 
deosebitá a coroanei imperiale, ce nu' era decát un etrier sau 
un singur are, mergánd dinspre fatá inspre spate. pe dea- 
supra capului. Marele Preot purta ..coroana de aur deasupra 
mitrei", si impáratul putea face acelasi lucru, din moment ce 
zonele destul de mari de o parte si de alta a arcului lásau un 
loe pentru colturile acestui acoperámánt de cap 2 . Impáratul 
purta mitra, exact cum o purtau atunci si episcopii. *Era o 
tinutá nouá si uimitoare, ale cárei caracteristici diferite, gán- 
dite fárá nici o indoialá, tindeau sá faca din cel care o purta 
un rege-preot. 

Coroana imperialá - conservatá la Muzeul din Viena 
care este datatá acum ca fiind din timpul domniei lui Otto I, 
printre alte simboluri dezvolta o ínvátáturá si mai complexa. 
Era un octogon, format din pláci de aur, malte si joase, 
asezate alternant, únele decórate cu mari pietre pretioase, 
celelalte cu figuri pe email. Era asezatá deasupra unei cruci 
frontale si a arcului deja mentionat. Totul era susceptibil la 
interpretári. 

Mai intái pietrele pretioase. Cele 12 pe care le numárám 
pe placa frontalá si pe cea de la ceafá evoca, prin aluzie la 
cele ce se aflau pe placa pectoralá a Marelui Preot, cele 12 
triburi din Israel si, prin analogie, cei 12 apostoli 3 . Plácile 
emailate ii reprezentau pe o parte pe David si Solomon, pe 
alta pe profetul Isaia in douá etape caracteristice ale carierei 
sale: cánd a tráit gloria lui Dumnezeu in templu si cánd i-a 
promis regelui Iezechia cincisprezece ani in plus de domnie 4 . 
Prezenfa regilor celor mai prestigiosi din Vechiul Testament 
vine de la sine, din moment ce ei constituie modele pentru 
Otto I. David ii folosise deja mult lui Carol cel Mare. Promisi- 
unea lui Isaia catre Iezechia este poate o aluzie la o maladie 
a lui Otto. Alegerea viziunii lui Isaia este, totusi, mai 
suprinzátoare. Aceastá tema iconográfica foarte cunoscutá 
este rezervatá, in biserici, locurilor celor mai sfinte, ca absi¬ 
da, si, in ’cártile liturgice, ilustreazá pagina consacratá lui 


- 1 „si a cusut de vesmánt, jur-imprejur, rodii si printre ele 
clopotei de aur, ca sá sune cánd mergea si sá se auzá“, 
Eclesiasticu1, XLV, 9. 

2 Ibid., XLV, 12, Corona a urea super mitram ejus. 

3 Descrierea pectoralului, lesirea XXVIII, 15-24. 

4 Isaia, VI, 1-3 si Isaia, XXXVIII , 5-6. 
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Sanctus, cantee care precedá imediat rugáciunea cea mai 
solemná a slujbei. Pe coroaná, aceastá tema are probabil 
aceeasi funche si semnaleazá ungerea. Tinde sá-i confere 
celui ce o poartá semnul viu al prezentei lui Dumnezeu. 

Coroana implica si alte aluzii. Octogonul se compunea din 
douá pátrate suprapuse. Plácile cele mai Inalte, acoperite de 
pietre pretioase; evocau Ierusalimul ceresc, orasul pátrat al 
Apocalipsului, ale cárui metereze stau pe douásprezece asize 
de pietre pretioase, purtánd fiecare numele unui apóstol. 
Prin comparatie, plácile mai putin ridicate reprezentau 
imperiul, Roma poate, in mod sigur cetatea terestrá in dru- 
mul catre sfintenie sub conducerea regilor si a profetilor 1 . 

Mantia si coroana care nu erau rodul unei munci de cáte- 
va zile, ci lucráturi pretioase executate cu minutie, sunt ilus- 
trarea cea mai profunda a ideii cá Otto I si anturajul sáu 
ímbrátisaserá misiunea imperialá. Caracterul sáu religios, 
dobándit de multa vreme, nu lasa nici o indoialá. Este vorba 
aici de o considerare prea generalá. Aóeastá tinutá de cere- 
monié subintelege in mod voluntar o vocatie cvasisacerdo- 
talá. Or. impáratul nu este direct comparat cu un episcop 
sau cu un pontif román. El este, desigur, loctiitorul lui 
Dumnezeu pe pámánt, alesul sáu si unsul sáu, asa cum era 
Carol cel Mare. Cu tóate acestea, imaginii lui Christos 
domnind si stápán al lumii, dominantá in época carolingianá, 
i se adaugá de aceastá datá, intr-un mod mai sensibil, cea a 
lui Christos preot. Sacerdotiul impáratului trimite direct la 
cel al lui Christos, fárá alt intermediar. Aceasta este si sensul 
insistentei asupra similitudinii dintre impárat si Marele Preot 
din Vechiul Testament. 

Niciodatá Carol cel Mare nu folosise asemenea referinte 
si cel mai adesea el se tinea departe de problemele strict 
ecleziastice. Cu Otto I, sunt trase tóate consecintele 
ungerii. Rolul cvasisacerdotal atribuit impáratului poate 
in mod evident sá justifíce orice fel de initiativá in domenii 
strict ecleziastice. La urma urmelor, doar actele concrete 
ale lui Otto I permit sá se vadá consecintele pe care el 
intelegea sá le tragá si limítele pe care le punea in inter¬ 
venida sa in viata Bisericii. 


1 Apocalipsul, XXI, 12-27. 



Ceea ce avea extraordinar misiunea imperialá, la Otto I 
era temperat de realism. Popoarele si regatele contau in 
mod concret mai mult decát imperiul. ín plus, fascinaba 
Cetátii Eterne avea prea putiná influentá asupra lui. S-a 
intámplat cu totul altfel cu Otto al 111-lea, la care simtul 
acut al vocatiei imperiale era ínsotit de o conceptie uni¬ 
versalista si romana a lumii. 


B. IMPERIUL UNIVERSAL 

Ca si Impáratii antichitátii, tánárul suveran ísi conce- 
pea venirea la putere ca pe o reinnoire a statului ce isi 
regásea tineretea si vigoarea prin virtutile noului sáu con- 
ducátqr. Pentru Otto al Ill-lea, hránit cu cultura anticá si 
luminat intr-o másurá ínsemnatá de Gerbert, aceastá 
Renovatio era cea a Imperiului román, al lui August si al 
Cezarilor, ce fusese relevat prima oará de Carol cel Mare 1 . 
Nici un semn nu este mai explicit decát bula care sigileazá 
diplómele imperiale íncepánd din 22 aprilie 998 pana la 
inceputul anului 1001. Ea poartá deviza Renovatio Romani 
imperii ce insoteste, pe avers, capul unui suveran la o 
várstá matura, cu barba si íncoronat, care nu este altul 
decát cel al marelui impárat franc. Pe revers, o femeie 
purtánd lancea si scutul reprezintá Roma din antichi- 
tate 2 . Astfel, erau exprimate aici programul ca si referirile. 

Or, la sfársitul secolului al X-lea, Roma este crestiná, 
iar efortul intelectual ce permitea tocmai ponceperea unei 
Renovatio interzicea desprinderea de trecut a realitátilor 
prezente. Se intrevedea, in acelasi timp, splendoarea de 
altádatá si initiativele zilei ce trebuie sá o recreeze. Aátfel, 
se gáseau fárá incetare legate destinul Orasului cu cel al 


1 C. ERDMANN, Das ottonische Reich ais Imperium 
romanum, in DA, t.VI, 1943. 

2 Bula este reprodusá In P.E. SCHRMANN, Die deutschen 
Kaiser und Kónige in Bildern ihrer Zeit Leipzig, 1928, pp. 89-90, 
pl.69 a. 
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Bisericii. Imperiul se putea afla ca si absorbit, retorica 
antichizantá ascunzánd destul de ráu un universalism 
clerical si in mod cu totul special conceptii pontificale. 

íntr-o diploma celebra din ianuarie 1001, Otto al III-lea 
afirma: „noi proclamám Roma capitalá a lumii si recu- 
noastem Biserica romana ca mamá a tuturor bisericilor" 1 . 
Aceastá formula, ce leagá imperiul de Biserica prin inter- 
medierea Romei, poate fi glosatá in diferite sensuri, 
urmánd ca oamenii si evenimentele sá incite la a pune 
accentul pe unul sau pe altul dintre termeni. Contemporanii 
ei o percep asa cum este, cu o prejudecatá favorabilá impe- 
riului. Aceastá legáturá se intálneste in poemul lui León di 
Vercelli intru slava lui Otto al III-lea si a. lui Silvestru al II- 
iea 2 . O regásim incá, in afara Italiei, in Gesta episcoporum 
cameracensium, ce asociazá in mod strict restabilirea pu- 
terii imperiului román de asanarea moravurilor in cadrul 
Bisericii 3 . De aceea programul din Renovatio se adresa in 
aceeasi másurá statului si Bisericii, in másura in care pot 
fi deosebite. Actiunea se bazeazá pe douá persoane, papa 
si impáratul. Aceastá dualitate nu fusese niciodatá atát de 
viu perceputá. Niciodatá succesorul lui Petru nu fusese 
promovat intr-un asemenea rang. Programul religios al lui 
Carol cel Mare, sau al lui Ludovic cel Píos, nu se articula 
astfel in jurul pontifului román. 

Misiunea imperialá nu párea, la prima abordare, trans- 
formatá in natura sa intimá. Era acum centratá pe Roma 
si avea drept cámp de actiune íntreaga crestinátate, gratie 
autoritátii recunoscute prontifului. Nu din íntámplare 
Gerbert, ales papá prin vointa lui Otto al III-lea, a luat 


1 Romam caput mundi profitemur, romanara ecclesiam 
matrem omnium ecclesiarum testamur, in MGH, Diplomata, II, 
n°389, p.819. 

2 Editat de P.E. SCHRAMM, Kaiser, Rom und Renovatio 
[329], t.II, p.64. 

3 Virtutem romani imperíi ad potentiam veterum regum 
attollere conabatur. Mores ecclesiasticos, quas avaritia 
Romanorum pravis commercationum usibus viciabat ad nor- 
mam príoris gratiae reformare estimabat, in MGH SS, t. VII, 
p.451. 
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numele de-Silvestru al II-lea. íntelegea sá reínceapá aven¬ 
tura imperiului crestin, cea pe care predecesorul sáu 
índepártat cu acelasi nume o intreprinsese cu Constantin 
convertit. Numele ínsusi devenea simbol al lui Renovatio 
intr-un context imperial. 

Otto al III-lea, care se proclama impárat al romanilor. 
devenea in mod obligatoriu „sclavul Apostolilor", asa cum 
a pus sá se serie in celebra bula din ianuarie 1001, ín care 
refuza sá ia In considerare pseudodonatia lui Constantin. 
Cei cárora el se recunoaste sclav nu erau altii decát Petru 
si Pavel, sfintii patroni ai Bisericii romane. La urma 
urmelor, era unicul continut ideologic posibil al devotiunii 
sale pentru Roma, dupá abandonarea oricárui entuziasm 
arheologic. Fidel Apostolilor, Impáratul devenea instru- 
mentul necesar al expansiunii crestine si al regenerárii 
Bisericii. Misiunea religioasá a impáratului, profund sa- 
cerdotalá prin imitarea celei a Apostolilor, nu se oprea la 
granitele unui stat, chiar dacá era imperiul, si nu 
cunostea nici o frontierá, in másura ín care posibilitateá 
de a actiona a suvéranului o permitea. Imperiul era 
misionar, asa cum túsese cándva In vremea lui Carol cel 
Mare. Totusi, aceastá vocatie apare mai rationalá si mai 
maturá din punct de vedere religios. Ea se concentreazá, 
In sfársit, asupra persoanei Impáratului, a cárui figurá 
poartá marca acestui destín pámántesc, In acelasi timp 
glorios, mistic si umil. 

Otto al III-lea se proclamase „servitorul lui Iisus 
Christos si augustul Impárat al romanilor potrivit vointei 
lui Dumnezeu, salvatorul si eliberatorul nostru" 1 . El adop¬ 
ta, astfel, pentru sine conditia de crestin, pe cea de após¬ 
tol, chiar, si fácea penitentá. Gásise la Adalbert din Praga 
exemplul unei spiritualitátí ardente si al unei dorinte de 
renuntare la lume pe care doar Indatorirea episcopalá si 


1 R. MORGHEN insistá pe buná dreptate asupra acestui 
punct, Ottone III Romanorum imperator, servus Apostolorum, in 
Problemi communi [1701, pp. 13-35; reluat in Medievo 
Christiano, editia a patra, Barí, 1965. 
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vocalia misionará le limitaserá. ímpáratul ii vizitase pe 
unii eremiti din Italia, ca Sfántul Nil sau Sfántul 
Romualdo. Inspirada personalá nu era cu sigurantá 
stráiná acestor manifestári de cucernicie. Cu tóate aces- 
tea, pare mai important sá legám acest comportament de 
ideología oficiala a regimului. Misiunea ce putea duce la 
conditia de mártir presupunea regenerarea omului interi¬ 
or. Era necesará o aprofundare mística pentru a gási o 
nouá bogátie a sufletului lui si noi recolte spirituale. 
Actionánd ca servitor al lui Petru si Pavel, nu-si putea 
indeplini misiunea fárá o asanare a Bisericii. Idealul din 
Renovatio nu se putea dispensa de aceastá prezentá a 
sfinteniei. Niciodatá Ott.o al Ill-lea nu-si realizeazá in 
asemenea másurá vocatia, ca in timpul cálátoriei la 
Gniezno, pana la intoarcerea la Aachen. Aceastá figurá 
stranie a impáratului misionar, pelerin si ascet, nu 
exelude consideratiile precedente despre suveranul glp- 
rios, imaginea lui Christos inviat si tronánd in ceruri. 
Apoteoza lui Otto al Ill-lea in mandorlá, íncoronat de 
mana lui Dumnezeu si inconjurat de evanghelisti, asa 
cum o reprezintá Evangheliile lui Líuthar, executate la 
Reichenau, nu lasá nici o indoialá asupra acestui aspect 1 . 
Pe scurt, carrera scurtá a lui Otto al Ill-lea, care permite 
aparitia in ideologia imperialá a unei teme romane, in mod 
cu totul firesc pontificalá, si o sensibilitate misionará 
incarnatá, dar sustinutá de misticism constituie primul 
semn al unei modificári a ideologiilor politico-religioase. 

Aceastá conceptie romaná si universalá avea ceva pre- 
matur si nu coincidea cu interésele germane. Persoanele 
de vazá ii reprosau lui Otto al III-lea cá a párásit delec¬ 
tabais Germanía 2 . In plus, suveranul se lovea de particu- 
Iarismul romanilor. Moartea sa pune in evidentá un esec. 


1 Reproducerea in L. GRODECKJ, F. MÜTHERICH, J. 
TARALON, F. WORMALD, Le siécle de l'An Mil, París, 1973, 
p. 137. 

2 BRUNO DE QUERFURT, citat de R. MORGHEN, Ottone III, 
in Problemi communi (170], p.23. 
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Domniile urmátoare marcheazá o Intoarcere la conceptiile 
lui Otto I. Deviza bulei luí Henric al II-lea este in mod expli- 
cit Renovatio regni francomm. Misiunea ímpáratului era 
din nou centratá asupra Germaniei, dar aceasta nu ínsem- 
na cá indatoririle sale religioase erau micsorate. Henric al 

II- lea, care personal era toarte evlavios, accentueazá si mai 
mult aspectul sacerdotal al functiilor sale. 

De acum inainte, rolul pe care traditia ideológica il 
atribuía regelui Germaniei si ímpáratului este fixat. 
Guvernarea Bisericii nu íi este contestatá, acolo unde o 
poate exercita. Evenimentele II constráng sá se limiteze la, 
ducate si regate in care autoritatea sa este de necontestat. 
Obligatiile sale cu privire la Roma sunt red use, tot asa 
puterea sa asupra Orasului. Universalismul lui Otto al 

III- lea este pe punctul de a fi abandonat, fárá ca In locul 
lui sá apará cumva noi doctrine politico-religioase. De 
fapt, existá o rupturá Intre pretentiile mostenite de la Otto 
I si Otto al III-lea pe de o parte, si exercitarea episodicá a 
responsabilitátilor reale, pe de alta. Esecul spiritual este 
Inca si mai grav, atunci cánd Conrad al II-lea nu ezitá sá 
vándá episcopiile ca un print oarecare, In momentul cánd 
a fost uns. Din acest punct de vedere, efortul sustinut al 
lui Henric al III-lea pare sá fi venit prea tárziu si mai mult 
Incurajeazá decát Infráneazá o miscare reformatoare eli- 
beratá de orice ideologie din Renovatio imperialá. 


C. PUTEREA REGALA SI BISERICA 

9 

Nu existá nici o Indoialá In legáturá cu caracterul reli¬ 
gios al puterii regilor, cu tóate ac.estea nu este usor sá 
apreciem exact tóate motívele, nici sá evaluám tóate con- 
secintele. 

In cadrul geografic al vechiului imperiu al lui Carol cel 
Mare membrii acestei ilustre familii par capabili, prin sán- 
gele lor, sá primeascá ungerea regalá mai degrabá decát 
orice altceva. Genealogía justifica ambitiile unui Beranger 
de Friuli. Acest drept poate deriva din ungerea regalá a lui 
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Pepin si din promisiuriile fácute atunci pentru descen- 
dentii sai. Acestea justifica in mod superficial o convingere 
pagana de origine germánica, ce rezervá exercitarea pu- 
terii unei linii de ascendentá divina, única legitima. 
Crestinarea pare foarte sumará. Sentimentul legitimitátii 
carolingiene este atát de puternic si atát de durabil, incát 
trebuie luatá ín calcul aceastá traditie política si senti- 
mentalá esentialá in intreg Occidentul. 

Legitimitátii permanente a unei familii particulare i se 
adaugá cea a puterii insesi. Cel care o cástigá prin arme o 
detine prin judecata lui Dumnezeu, cel care o primeste 
prin consimtámántul celor mari si al poporului o datorea- 
zá alegerii. Ereditate, alegere si victorie militará nu sunt 
intru nimic incompatibile. Dimpotrivá, sunt mijloace com¬ 
plementare pentru desemnarea celui care detine in mod 
legitim puterea 1 . Henric I Pásárarul ii biruise pe adversarii 
sái, iar o adunare ii recunoscuse titlul regal. Cu tóate 
acestea, refuzase ungerea si diadema pe care isi propu- 
sese sá i le dea arhiepiscopul Heriger de Mainz. Or, pu¬ 
terea sa este in acelasi timp legitimá si sacrá, chiar fárá 
aceastá consacrare de cátre Bisericá. De fapt, simpla con¬ 
feriré a insemnelor puterii are valoarea unui ritual sacra¬ 
mentar. Aceste obiecte, sabia si sceptrul, sunt, in 919, 
atát de profund sacralizate, incát cel care le detine se 
poate dispensa de interventia clericilor. 

Nu era nici obiceiul, nici traditia. Clericii se stráduiserá 
incá din época carolingianá sá judece natura puterii, 
conditiile de a accede la ea si ritualurile de intronizare. 
Reflectia ii antrenase cátre conceptii teologice si aproape 
rationale ale puterii, care erau foarte departe de ideile pa- 
trimoniale ale traditiei france si incá si mai mult de sim- 
plele superstitii. Doctrina pare sá se fixeze.incá din timpul 
domniei lui Carol cel Plesuv. Rolul ungerii, ce conferá un 
carácter sfánt regilor, este bine pus in evidentá de arhiepis¬ 
copul Hincmar. El ii spune lui Carol cel Plesuv in 868: 


1 J. DHONDT, Election et hérédité sous les Carolingiens et les 
prenjiers Capétiens, in RBPH, t. XLVIII, 1939, p.915 si urm. 
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„íi datorati demnitatea regala ungerii si binecuvántárii, act 
episcopal si spirilual, mult mai mult decaí puterii 
pámántesti" 1 . Chiar dacá aceastá afirmatie se poate 
prevala de cutare sau cutare peripetie a domniei, ea 
implica o reducere abuzivá ce tinde sá fundamenteze legi- 
timitatea pe ritual. O asemenea simplificare permite sá 
confere puterii regale o versiune episcopalá. In 881, la Sino- 
dul de la Saint-Macre de Fismes, condus de Hincmar, 
episcopii deciará cá: ..demnitatea pontifilor, si trebuie 
inteleasá aici cea a episcopilor, este superioará celei a 
regilor, pentru cá regii sunt unsi de cátre pontifi, in vreme 
ce pontifii nu pot fi hirotonisiti de cátre regi“ 2 . Oricát de 
specioasá ar párea aceastá argumentare, are meritul de a 
o completa pe prima. Este usor de recunoscut aici o doc- 
triná coerentá si interesatá, ce dá episcopilor o autoritate 
pe care nimic precis nu o poate limita. 

Departe de a garanta puterile legitime, ritualurile 
ungerii, unite destul de des cu procedura de alegere, par 
intr-o primá etapá sá slujeascá tentativele de uzurpare. 
Candidatii la onorurile supreme, care cunosteau doc¬ 
trínele episcopilor, nu au ezitat sá deviná promotorii aces- 
tora. Circumstantele si Indrázneala permiteau 
monarhilor, dupá moda episcopilor, sá invingá asupra 
traditiei sángelui. Asa au procedat Boson, ales rege de un 
sinod de persoane de vazá si de episcopi tinut la 
Mantaille, in 879, si Rodolphe de Burgundia, proclamat 
rege si Incoronat la Saint-Maurice de Valais, in ianuarie 
888. Dupá ei, succesorii lor, in mod obisnuit desemnati si 
unsi, au exercitat fáxá contestare drepturile regale asupra 
Bisericilor. 

Regii Eudes si Robert I se allá intr-o situatie identicá, 
diferenta con stand in faptul cá alegerea si ungerea nu au 
sters un sentiment toarte viu al legitimitátii carolingiene. 
Hugo Capet si Robert cel Píos, un secol mai tárziu, nu s-au 
eliberat incá, chiar dacá se dórese intru totul mosteni- 


1 Quaterniones, in PL, 12b c. 1040. 

2 Mansi, XVII, 538. 
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torii dinastiei precedente. Fragilitatea noii dinastii ii 
incita, incepánd cu Robert cel P-ios, sá sublinieze carac- 
terul sfánt al regilor, prin exercitarea puterilor taumatur- 
gice. Faptul frapeazá cu certitudine spiritele, deopotrivá 
cu o ordalie, dar argumentul este derizoriu. Hugo Capet, 
nepotul lui Otto cel Mare dupa mamá, este uns intr-ó 
mantie reprezentánd totalitatea lumii, semn al puterii 
sacerdotale. Acest imprumut de la simbólica de stat a 
bunicului sáu demonstreazá o comunitate de sensibilitate 
in legáturá cu problemele puterii, chiar dacá este departe 
de a dispune de aceleasi mijloace. 

Capetienii se izbesc de propriile lor slábiciuni, ce ii 
obliga sá cada la invoialá cu cei mari. Aceastá minimá 
autoritate lumeascá este compensatá de un sprijin 
hotárát al episcopatului. De aceea capetianul pare un 
suveran mai aproape de modelul lui Hincmar, cum nu 
sunt anumiti impárati ai dinastiei saxone. Páná in momen- 
tul in care anturajul regal avea sá fie reinnoit, intre 1025 
si 1030, episcopii apar drept consilieri náscuti, inteleptii 
care proclamá dreptul, cei care sustin bratul regelui inar- 
mat pentru a face sá domneascá ordinea. Episcopii nu se 
márginesc in a-1 alege pe rege in acelasi timp cu alte per- 
soane importante si a-1 unge, ei au pe lángá el o misiune 
permanentá, aceea de a-1 lumina asupra indatoririlor sale 
prívate, cát si publice. Discursurile pe care trebuie sá i le 
tiná sunt prin continut moraliza toare. Ei discutá despre 
modul in care suveranul si supusii sái trebuie sá se con- 
formeze ordinii lumii asa cum a vrut Dumnezeu. Rolul lor 
este cel al retorului din antichitate, care-f chema pe 
flecare sá practice virtutea. Ei pot sá regáseascá accen- 
tele si temele aceluia. Alcuin, care deschisese calea, are 
emuli in acest domeniu. Lucrarea Poéme au roí Robert, a 
lui Adalbéron de Laon, rod tárziu al acestui filón de inspi- 
ratie, ii pune sá dialogheze incá o datá pe rege si episcop 


1 ADALBÉRON DE LAON, Poéme au roí Robert, París, ed. C. 
Carozzi, 1979. Se va citi introducerea la aceastá editie ce 
trateazá íntreaga problema expusá. 
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despre propria lor imagine, indatoririle si misiunea lor 1 . 
S-ar putea discuta despre regalitate dintr-un punct de 
vedere mai juridic. Asa procedeazá Abbon de Fleury in 
lucrarea sa Canons adresatá lui Hugo Capet si lui Robert. 
El aminteste cá in administrarea imperiului si pentru uti- 
litatea Bisericii, Carol cel Mare si Ludovic cel Píos au dat 
dovadá de credintá si prudentá. Dupa aceastá afirmatie de 
principiu, el se limiteazá sá citeze un pasaj din Conciliul 
de la París, din 829, ce face o enumerare a obligatiilor 
morale, publice si prívate, ale regelui. Pe scurt, traditia 
carolingianá este mereu in vigoare. ín privinta Bisericii 
propriu-zise, acest tratat nu cunoaste decát o indatorire 
generala de aparare, ceea ce este o vedere strict clericalá 
si interesatá. Dimpotrivá, putcrea regala este ferm 
aparata, in principiul sáu, de o argumentaríe religioasá 
din momentul in care este vorba despre bárbati care i-au 
jurat credintá. Cu tóate acestea, regele nu ar putea 
actiona fárá un sfat 1 . 

Aceastá reflectie utilitará, derivatá din marile principii, 
se potriveste destul de usor cu instituidle prezente. Alte 
obiceiuri sunt poate mai putin restrictive din punct de 
vedere intelectual si mai revelatoare pentru mentalitáti. 
Episcopul Fulbert de la Chartres nu se temea sá-i dea 
regelui Robert titlurile de sfánt párinte si de sfintie 2 . 
ínsemna considerarea in mod literal a valorii religioase a 
ungerii regale si inconjurarea suveranului cu un halou de 
putere sfántá destul de putin definitá. Aceste cuvinte 
insolite par mai curánd sá prelungeascá in Franta traditia 
imperialá si sá se stráduiascá sá capteze toatá strálucirea. 
Situaría capetianului rámáne ambiguá. Uzurpator, el nu 
se poate prevala de o dinastie consacratá de duratá. Ales 


1 ABBON DE FLEURY, Cánones, in PL, 139 c 477-478. 

2 FULBERT DE CHARTRES foloseste: Sánete Pater, 
scrisoarea 41, sanctitas presentía, scrisoarea 97, sau chiar 
Sacra pentru a vorbi despre scrisorile regale, scrisoarea 21, cf. F. 
BEHRENDS, The letters and poems of Fulbert oí Chartres, 
Oxford, 1976, pp.74. 176, 38. 
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al episcopilor mai mult decát al principilor, functia sa nu 
avea nici universalitatea, nici strálucirea religioasá a celei 
a impáratului. Se simte, fárá efort, o strádanie pentru a 
capta prestigiul si forta religioasá. a unei traditii sau alta. 

Regalitatea consacratá nu se intálneste numai in limí¬ 
tele vechiului imperiu carolingian. Prima ungere cunos- 
cuta marcase venirea la putere a lui Wamba, rege in 
Spania in época vizigotá. Invaziile arabe puseserá capát 
acestui extraordinar sistem politico-religios, inainte ca el 
sá-si fi dat tóate roadele. Noua monarhie crestiná de 
Oviedo reinnoadá in mod manifest aceastá traditie, cel 
putin incepánd din 886. Prestigiului pe care monarhia il 
castiga dintr-o luptá reluatá tot timpul impotriva 
Islamului i se adaugá acum o influentá mística. Fuziunea 
temporalului cu spiritualul pare aproape in totalitate rea- 
lizatá in constructiile prestigioase ce transforma capitala 
in cetate sfántá. 

In regatele anglo-saxone, primul print care a primit 
ungerea regala este Egbert, fiul regelui Offa al Merciei, 
asociat la tron din timpul vietii tatálui sau. Ceremonia a 
avut loe la Conciliul de la Chelsea, din 787, in prezenta 
legatilor papei si a unui ambasador franc. Era vorba aici 
de a lúa act de o transmitere a puterii, marcánd prin 
ungere caracterul ei de nereformat. Se impune in mod evi- 
dent política dinástica. Ritualul se perpetueazá si se 
difuzeazá. Dar nu este considerat indispensabil, din 
moment ce Edgar, regele Northumbriei si al Merciei si apoi 
al intregii Anglii, incepánd din 959, nu s-a lásat supus 
acestei ceremonii decát in 973 1 

V 

in contrast cu regalitátile consacrate prin ungere, celelalte 
autoritáti ale printilor teritoriali, ale ducilor si ale contilor par 
strict laice. Nu ar trebui sá aibá nici o putere pentru a inter- 
veni in treburile ecleziastice. Pe drept cuvánt, reticentele 


1 In Italia, numai Beranger I si Beranger al II-lea au fost unsi 
si incoronati, A. KRÓNER, Wahl und Krónung der deutschen 
Kaiser und Kónige in Italien, Friburg, 1901. 
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clericilor ín privinta lor par mai mari. Astfel, ostilitatea 
episcopilor gérmani nu pare sá fi dezarmat vreodatá ín 
privinta ducilor .nationali. ín 916, la Conciliul de la 
Hohenaltheim, sub conducerea unui legat pontifical, au 
asimilat neascultarea cu o crimá de lezmaiestate. Páná si la 
sfársitul secolului, In momentul minora tul ui luí Otto al III-lea, 
ei s-au opus, sub conducerea arhiepiscopului Wiligis, 
uneltirilor printilor. 

Or, printii teritoriali nu se pot dezinteresa de biserici, fie 
cá evlavia ii obliga la vreo ctitorie, fie cá interésele lor ii incita 
la vreo actiune mult mai temporalá. Aceste douá motivatii se 
interfereazá la acelasi personaj, iar evenimentele devin din 
aceastá cauzá de o complexitate extrema. Pentru a-si con¬ 
duce treburile ecleziastice pe placul lor, in vreme ce justb 
ficárile lipsesc, printii se stráduiese sá asigure puterile judi- 
ciare si militare ale reprezentantilor legali si ale apárátorilor 
unei biserici sau ai unei mánástiri, sá-si ínsuseascá drepturi 
ridicate asupra bunurilor funciare, ceea ce poate fi foarte 
avantajos In cazul marilor mánástiri sau, mai mult, sá-si 
atribuie concedarea precariilor care Ii schimbá in vasali atot- 
puternici. Confuzia dintre patrimoniul episcopiilor si al 
abatiilor cu cel al familiilor din Inalta aristocratie duce la o 
reala solidaritate de interese, ce vine In favoarea printilor si, 
uneori, in favoarea bisericilor. 

Acolo unde pot, persoanele de vazá instaleazá in fruntea 
episcopiilor si a mánástirilor oameni din propriile lor familii, 
ceea ce este urmarea fireascá a acestei confuzii dintre 
interese si bunuri. De aceea, politica ecleziasticá a printilor 
teritoriali, care nu are justificarea religioasá, este mai puter- 
nic dominantá decát cea a impáratului si a regilor. Ea pare 
totusi mult mai putin abuzivá decát s-a scris. drepturile 
traditionale fiind in mod obisnuit vársate printilor, ca retri¬ 
buiré a serviciilor lor lumesti, iar respectul lucrurilor reli- 
gioase era mai general decát se spune. 



II 


Biserica intre temporal si spiritual 


In secolul al X-lea, rolul si locul Bisericii in diferitele 
state ale Europei Occidentale deriva din repunerea In 
ordine carolingianá? Evolutia, din acest punct de vedere, 
este mai mult sau mai putin pronuntatá dupa regiuni, 
dupa cum structurile puterii rámán sau nu apropiate de 
modelul precedent. Dimpotrivá, tárile care nu au fost 
intégrate imperiului carolingian pástreazá regimuri speci- 
fice. 

Bisericile obtinuserá, in decursul vremurilor, pomeni 
considerabile In bunuri funciare, iar mánástirile nu fu- 
seserá mai putin dótate. Suveranii carolingieni le prote 
j aserá prin diploma de imunitate care le scoteau de sub 
autoritatea functionarilor locali. In secolul al X-lea, epis- 
copiile si mánástirile, Intr-o másurá mai micá, primesc 
drepturi publice din ce In ce mai numeroase si din ce in 
ce mai importante. Episcopul, din proprietar funciar cum 
era, devine print teritorial. Pe scurt, puterea oamenilor 
Bisericii asupra pámánturilor si asupra persoanelor se 
extinde. 

ín aceeasi másurá, rolul clericilor in administrare 
creste. Iníluentei episcopilor, deja traditionalá, i se adaugá 
acum cea a clericilor de la capelá unde se elaboreazá 
Intreaga politicá. ín tóate regiunile Europei Occidentale, 
cancelariile sunt tinute de oamenii Bisericii. Acestor fapte 
institutionale vine sá li se adauge creditul cálugárilor si al 
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eremitilor pe langa printi. Acesti sfinti se bucurá de ün 
ascendent adesea decisiv in aceste timpuri, cánd aceste 
legáturi de la om la om domina intreaga política. Pe scurt, 
Biserica se implanteazá mai profund in lume prin croirea 
de principate si invadarea tuturor mecanismelor adminis- 
frative in devenire. Aceastá miscare poate fi perceputá ca 
o inserare mai profunda a Bisericii in temporal, sau 
invers, ca o sacralizare sau o clericalizare a societátii. 
Tinánd seama de caracterul religios al puterii, cea de-a 
doua interpretare apare, la acestá data, de preferat. 

Cresterea bogátiei, a puterii si a audientei clericilor nu 
se face fárá o contrapartida. Printii pot fi tentati sá folo- 
seascá spre profitul lor aceste bunuri imense sau sá 
numeascá in fruntea circumscriptiilor ecleziastice oameni 
de fidelitate doveditá, indiferent de cultura sau evlavia 
acestora. Sechestrul laicilor asüpra Bisericii apare atunci 
ca o contrapartida a unei clericalizári crescánde a socie¬ 
tátii. Cu tóate acestea, la data respectivá sacralizarea pu- 
terilor pare sá limiteze invazia profanului in Bisericá. 

Amestecul puterilor temporale cu cele spirituale dá un 
sistem de Bisericá de stat al cárei conducátor este suve- 
ranul. Sistemul atinge cea mai mare dezvoltare in 
Germania din cauza caracterului particular al demnitátii 
imperiale. In alte párti apare, intr-un grad mai mic. 
Aceastá organizare a Bisericii, ce concordá pe deplin cu 
cea a statului si fuzioneazá cu ea, creeazá o ordine sacrá 
unde totul este, in acelasi timp, actiunea printului si 
vointa luí Dumnezeu. Decurge de aici o orientare specialá 
a credintei, ca si a vietii intelectuale. Viata crestiná, 
actiune a statului si a Bisericii, este reglementatá prin 
dreptul canonic care ii fixeazá nórmele si prin liturghia 
care descrie desfásurarea ceremoniilor. Arta de a construí 
are drept scop delimitaren spatiului simbolic, locul oele- 
brárilor necesare rnántuirii. Decorul trebuie sá lase sá se 
intrevadá misterele. Ordinea este astfel instauratá peste 
tot prin ceremonii fastuoase. Viata intelectualá se arti- 
culeazá in acelasi mod. Artele ce compun trivium-ul nu 
sunt decát propedéutica, iar gánclirea luminatá prin prac- 
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ticarea lor trebuie sá-i slujeascá pe printi In sfatul lor si sá 
contribuie la intelegerea credintei. Spiritul nici nu are 
alta misiune. ín plus, literatura moralá si hagiograficá 
poate sá ridice suíletul prin povestirea actelor eroice de 
virtute. Aceste manifestári totusi diverse ale credintei, ale 
vietii intelectuale. ale artei sunt expresia uneia si aceleaisi 
realitáti, ordinea in Imperiu si in Bisericá. 

Dar nici lumea nu este staticá. Puterea sa de expansi- 
une se evalueazá potrivit dinamismului misionarilor sai. 
Cu sigurantá, invadatorii sunt stápániti cu pretul unui 
efort militar urias. Págánii sunt convertiti gratie activitátii 
evanghelizatorilor sprijiniti de episcopi si de printi. Rolul 
impáratului este in acest domeniu primordial. Lui ii revine 
sarcina sá sustiná aceastá actiune prin intregul sáu pres- 
tigiu religios. Activitatea sa diplomática mentine o intre- 
prindere misticá ce intrá in functiile sale. 

Sistemul este coerent. si complet. El se loveste insá de 
propriile lui slábiciuni. Divizarea E^ropei Occidentale in 
regate rivale care se confruntá militar, uneori, apare ca un 
scandal de neinteles. Aceste lupte stricá imaginea de uni- 
versalitate pe care o primise Imperiul in momentul in care 
acesta íntreprinsese renovarea Bisericii. Intoarcerea la o 
politicá nationalá si realista in Germania, prin Henric al 
II-lea, marcheazá inceputul unei orientári divergente in 
viata Imperiului si in cea a Bisericii. Falimentul moral 
pare si mai grav pentru sistem. Atunci cánd ímpáratul 
Conrad al II-lea vinde demnitátile ecleziastice ca oricare 
alt print care nu a fost uns, el apare ca un conducátor 
spiritual decázut. 


A. EXPANSIUNEA CRES11NÁ SI RECUCERIREA 

9 9 

La granitele de la nord si de la rásárit, Germania dinas- 
tiei saxone era in contact cu págánii. Aceastá situatie 
geograficá crea baza de plecare pentru tóate tentativele de 
crestinare, asa cum fuseserá cándva tinuturile trance 
pentru Germania. 
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Sarcinile ce reveneau unui prelendent la coroana impe- 
rialá erau: protejarea misionariior, instalaren ierarhiei 
crestine, care nu aveau nici un amestec in prestigiul 
prinülor franci, dar care contribuiserá atát la ridicarea lui 
Carol cel Mare pana la Imperiu. Crestinarea, ce se insotea 
adesea de o transformare radicalá a ordinii sociale, per- 
mitea sá se incneie pacea cu vecini care isi dádeau regi 
crestini. Ea permitea, de asemenea, de data aceasta pe un 
plan mai subtil, prin intermediul ierarhiei religioase, sá 
lárgeascá autoritatea moralá a ímpáratului, Interesul 
politic si zelul misionar mergeau maná in maná, in 
momentul in care Otto al III-lea a inslaurat o viziune mai 
universalá a misiunii sale. La indemnul sáu, popoarele 
nou convertite iau loe, cu drepturi depline, in crestinátate. 
Din acel moment, misiunea imperiului se incheie. 

Dinspre partea Danemarcei si a Peninsulei scandinave, 
actiunile misionare carolingiene, conduse din metropola 
Hamburg, inceteazá «la moartea lui Rembert, in 888. 
Regiunea este multa vreme in defensiva in fata unei reactii 
págáne. ín 934, o campanie militará a lui Henric I il obliga 
pe regele Danemarcei sá recunoascá suprematia suveranului 
germanic si sá deschidá tara misionariior. Arhiepiscopul de 
Bremen-Hamburg, Unni, parcurge tara inainte de a muri in 
Suedia. In anii ce urmeazá, prestigiul lui Otto I si forta sa 
militará li indeamná pe regi sá accepte influenta germaná si 
crestinarea. Cele trei episcopii, Aarhus, Schleswig si Riebe au 
fost intemeiate in Iutlanda si au primit dupá aceea acordul 
papei Agapetus al II-lea, in 948. Ele erau legate de metropo- 
la Bremen-Hamburg 1 . Regele Harald Blaatand, convertit la 
crestinism ín 965, a sprijinit el insusi actiunile misionariior 
in Scandinavia. 

Págánismul nordic nu era fárá sprijin, iar un sincretism 
anticrestin modelase in mare másurá constiinta. Esecul lui 
Otto al II-lea in iulie 982 a fost semnalul unei reactii págáne 


1 ín 948, Adaltag, arhiepiscop áe Bremen-Hamburg, este 
prezent la Sinodul de la Ingelheim cu cei trei episcopi diocezani 
ai Danemarcei. Otto I scuteste episcopiile daneze de redeventele 
pentru bunurile pe care le posedá in marca danezá sub domi¬ 
naba germaná si in regatul Danemarcei insusi. Este autoritatea 
lui Otto I. 
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conduse de regele Svend. Ea nu a durat decát cativa ani. 
Evanghelizarea s-a reluat dupá aceea, nu fárá dificultad, 
tinánd seama de cutumele si traditiile popoarelor nordice 1 . 

La est de Elba si Saale, frontiere carolingiene, tráiau 
populatii slave, venzii, ce erau legate, in acelasi timp, de 
págánism si de independenta lor nationalá. 

Se distingeau de la nord la sud: obotritii, wilzii sau 
lutetii si sorbii care erau cei mai numerosi. 

Inca de la urcare sa pe tron, Otto I a actionat pentru 
incorporarea acestor tinuturi Germaniei. Operatiuni mili¬ 
tare repetate, incepánd cu douá marsuri militare, 
incredintate lui Hermann Billung si Gero, au permis ger- 
manilor sá atingá Oderul, catre 950. Tot suveranului ii 
revine initiativa evanghelizárii. ínceputurile sale nu sunt 
cunoscute. Catre 946, conducátorii slavi ai regiunii Havel 
se convertesc si construiesc o bisericá la Brandenburg, ce 
devine sediul unei episcopii inca de la 948. Cele de la 
Havelberg si Oldenburg sunt intemeiate in acelasi an. Se 
pare cá Otto I a vrut sá creeze episcopii rapid si in numár 
mare din ratiuni politice si pentru a-1 imita pe Carol cel 
Mare 2 . Or, instalarea unei episcopii intr-un tinut fárá 
orase, ocupat de o confederatie de triburi, tulburá dátele 
vietii economice si sociale. Embrionul cetátii, atát cát este 
de modest, introduce in acelasi timp un alt habitat, o altá 
practicá religioasá si noi raporturi umane. Este o operá de 
colonizare in toatá puterea cuvántului. 

Organizarea ecleziasticá a acestor cuceriri punea o 
problemá! Oldenburg provenea din arhiepiscopia de 
Hamburg, iar celelalte douá episcopii din mitropolia de 
Mainz. Otto a conceput un proiect de ansamblu pentru 
tóate teritoriile din rásárit. El intemeiase, in 937, o abade 
in onoarea Sfántului Mauriciu, la Magdeburg, pe care o 


1 L. MUSSET, La pénétration chrétienne dans 1 'Europa du 
Nord et son inñuence sur la civilisation scandinave. in La 
Conversione [262], pp. 263-325. 

2 A. GIYESZTOR, Christiana República et la politique orién¬ 
tale de l’empire, in Renovado Imperii, Atti della giomata inter- 
nazionale di studio per il millenarío, Faenza, 1963, pp. 41-62. 
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coplesise cu bunuri. Orasul. situat pe malul stáng al 
Elbei, In pliñá tara germánica, era cel mai aproape de 
noile teritorii. in 955, Otto I, cu acordul papei Agapetus, 
ísi propunea sá faca din acest oras meíropola tárilor de 
evanghelizare, cu episcopiile deja create drept dioceze. 
Proiectul a esuat in fata ostilitátii anumitor episcopi, 
printre care-' si mitropolitul de Mainz. 

Aceastá organizare a fost revázutá in timpul unui con- 
ciliu tinut la Sfántul Petru din Roma, la 12 februarie 962, 
putin dupá incoronareá imperialá a lui Otto I. Magdeburg 
trebuia sá deviná o arhiepiscopie, iar impáratul primea 
puterea sá creeze noi episcopii acolo unde dorea. Proiectul 
nu a dat rezultate decát in 967-968. La aceastá datá, 
Magdeburg, acoperit de privilegii din partea papei ca si a 
impáratului, primeste jurisdictia asupra tinuturilor ven- 
zilor, efectiv cucerite de Otto I. Primul titular, Adalbert, 
mai intái cálugár la Sfántul Maxim din Trier, fusese uns 
episcop pentru a conduce, fárá succes de altfel, o misiune 
de evanghelizare in principatul Kiev. Instalarea sa in frun- 
tea unei mitropolii misionare lasá sá se intrevadéf ce 
proiecte fuseserá nutrite in anii precedente De fapt, la 
aceastá datá, formarea crestinátátii poloneze reducea con- 
siderabil orizontul Magdeburgului. 

Crestinarea tinuturilor venzilor era, de altfel, precará, 
si legatá de dominaba germaná. infrángerea lui Otto al 
Il-lea, in 982, semn al unei slábiri a fortei germanice, 
provoacá o revoltá generalá de o gravitate extremá. Epis- 
copul de Brandenburg este strangulat. Hamburg este 
cucerit si ars de cátre un print obotrit rámas págán. ín 
983, Havelberg si Brandenburg, care sunt sediile unor 
episcopii, sunt jefuite. Organizarea ecleziasticá este nimicitá 
in acelasi timp cu firava structurá administrativá si mili¬ 
tará pe care se sprijinea, in aceste regiuni barbare ín care 
orasul nu este decát un embrión. Réactia págáná si natio- 
nalá* este triumfátoare páná in 990. Prin urmare, 
crestinarea este lentá si dificilá. Multe amánunte ne aratá 
cá aici clericii nu sunt in sigurantá, páná in 1030. 

Influenta germanicá este deopotrivá determinantá ín 
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crestinarea principatelor slave vecine: Boemia si Polonia. 
Este cu mult mai mica in Ungaria. 

Boemia nu fusese atinsá decát toarte superficial de 
evanghelizarea lui Metodiu. Putinul crestinism ramas era, 
la sfársitul secolului al IX-lea, índreptat spre Germania 1 . 
Apropierea geograficá si lupta impotriva maghiarilor 
apropiau printii si popoarele. In 929, o campanie a lui 
Henric I, care ísi impunea aici suzeranitatea, leagá, in 
mod indiscutabil, política progermaná- si crestinarea. 
Evanghelizarea a fost íntreprinsá de clerici bavarezi, veniti 
mai ales din episcopia Regensburg. De atunci, págánismul 
se identifica cu cauza nationalá, iar aceastá partidá isi 
aflá conducátorii in familia ducalá. In 935, Boleslav pune 
sá fie asasinat fratele sáu, Wenceslav, si se revoltá 
impotriva dominatiei germane. Otto I pierde cincisprezece 
ani pentru a-1 supune si a-1 convertí la crestinism. 

De Pasti, in 973, la: dieta de la Quedlinburg, la care 
asista ducele Boleslav al II-lea, care tocmai ii urma la tron 
tatálui sáu, s-a hotárát infiintarea unei episcopii la Praga. 
Primul titular, desemnat de Otto al II-lea, este un cálugár 
saxon, Thietmar, ce este prezent la sinodul din provincia 
Mainz din 976. Succesorul sáu, Adalbert, provine dintr-una 
dintre cele mai nobile familii din Boemia, cea numitá 
Slavnik, iar alegerea probabil cá nu era fericitá, din 
moment ce putea trece drept o sfidare politicá. Omul, per- 
sonalitate de prim plan, era foarte legat de idee 2 . Format 
la scoala catedralá din Magdeburg, ísi luase numele 
arhiepiscopului care ii dáduse confirmarea. Investit de 
ímpárat la Verona, in 983, si-a ínceput episcopatul in 
momentul in care moartea lui Otto al II-lea provoca peste 
tot reactii antigermane si anticrestine. In plus, el se 


1 In 895, conducátorii Boemiei vin sá facá act de supunere 
fatá de relege Arnulf, la Regensburg, cf. Armales Fuldenses, anuí 
895, in MGH, SS, t.I,-p.441. 

2 A. GIESZTOR, Sanctus et gíoríosissimus martyr Christi 
Adalbertus: un Etat et une Eglise missionaries aux alentours de 
l’an Mille, in La Conversione [262], pp. 611-647. 
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confrunta cu bFutalitatea aristocratiei si cu traditiile 
págáne ale poporului sáu. Om de o mare elevatie spiritu- 
alá, nu a putut suporta un post atát de zadarnic si a 
párásit Praga pentru Roma, in scopul de a se retrage la 
mánástirea Sfintii-Bonifaciu-si-Alexie 1 . Constráns de 
papa si de arhiepiscopul de Mainz, a trebuit sá se prezinte 
din nou la scaunul sáu episcopal. Dar nu a putut rámáne 
prea multa vreme aici, deoarece ducele Boleslav se 
opunea revenirii sale. Plecat sá-i evanghelizeze pe prusaci, 
si-a aflat moartea, ca un mártir, in 997. Corpul sáu a fost 
cáutat de ducele Poloniei si inhumat la Gniezno. AstfeL, un 
episcop format potrivit ordinii imperiale alesese 
renuntarea la lume mai degrabá decát sá se obisnuiascá 
cu oamenii vremii sale. Cea mai inaltá spiritualitate marca 
pentru prima oará limítele acomodárii cu lumea. Este de 
relevat acest semn de rupturá. 

Se cunóse putine lucruri despre originile crestinismu- 
lui in Polonia. Influenta germaná este sigurá. In 963, mar- 
graful Gero i-a impus lui Mieszko suzeranitatea lui Otto I. 
íncepánd din 966, ducele, calificat cu titlul de amicus 
imperator, antreneazá Polonia intr-o aliantá cu Imperiul. 
Aceastá política nu primeste nici o dezmintire páná la 
domnia impáratului Henric al II-lea. 

Ducele Mieszko se cásátorise in 965 cu o printesá din 
Boemia, care era crestiná. Le-a revenit clericilor cehi sá-1 
boteze pe duce, in 966. Evanghelizarea tárii este, nu mai 
putin, actiunea misionarilor germani trimisi de Otto I. 
Prima episcopie este intemeialá la Poznan, in 968, iar 
primul titular al acestui scaun este un cleric german venit 
de la Magdeburg. - 

fn Ungaria, ducele Geysa, care se cásátorise cu o 


1 Dacá este sá-i dám frezare biograíului: .Aceastá hotáráre a 
f'ost' motivatá de trei cauze: poligamia in care tráiau bárbatii, 
cásátoria detestabilá a clericilor, captivitatea sclavilor crestini 
cumpárati cu banii nefasti de negustorii evrei, in numár atát de 
mare incát pentru episcop era imposibil sá-i ráscumpere", Vita. 
Sancti Adalberli, de CANAPARIUS, in MGH SS, t. IV, p.586. 
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prinlesá crestiná, a Lrimis, la doi ani dupa urcarea sa la 
tron, ambasadori la dieta de la Quedlinburg, pentru a 
negocia pacea cu Otto I si a-1 informa pe acesta despre 
intentia sa de a se convertí. Este botezat mult mai tárziu, 
ín 985, o data cu fiul sáu Vajk, care a primit numele de 
Stefan, in timpul unei cálátorii a lui Adalbert din Praga in 
Ungaria. Acesta era un progres decisiv, intr-o tara unde 
págánismul era inca foarte puternic. 

Aceastá expansiune a crestinismului, cu succese 
diferite, subliniazá vitalitatea Bisericii germane si calitatea 
clerului sáu. Printul are un rol determinant in aceste 
actiuni díctate de convingerile sale rejigioase, ca si de 
interésele sale politice. ín plus, el are autoritatea necesará 
asupra Bisericii pentru a conduce misiunea crestiná páná 
la capát, adicá páná la instalarea unei ierarhii. íncepánd 
cu domnia lui Otto I, forta militará si politicá a Germaniei 
fácea din impárat centrul unei aliante de popoare, ale cáror 
relatii cu imperiul nu sunt definite totdeauna cu claritate. 
Dieta de la Quedlinburg, tinutá de Pasti, ín 973, este un 
semn al acestui universalism al imperiului. In jurul lui 
Otto I, al mai marilor vremii si al episcopilor sai, se aílau 
ducele Mieszko al Poloniei, Boleslav al II-lea al Boemiei si 
ambasadorii printului Ungariei. Au venit deopotrivá bul- 
gari, rusi, bizantini si beneventini. Aceastá dietá, tinutá cu 
putin inainte de moartea impáratului, era martora apo- 
teozei politicii sale. Diversitatea etnicá a popoarelor era 
dominatá de autoritatea impáratului, iar crestinátatea 
dádea acestei legáturi intreaga sa sóliditate. Expansiunea 
imperiului si a crestinátátii fusese realizatá simultan. 

Otto al Ill-lea a inteles cá aceste popoare noi nu-si 
aveau locul tóate in cadrul imperiului si cá erau stráine 
ín regatul Germaniei. Ideile sale, atát cát pot fi reconsti¬ 
tuye, par domínate de universalismul crestin ce dá 
crestinátátii mai multá importantá decát imperiului si de 
exemplul Bizantului, unde Basileul admitea colaborarea 
regilor in guvernarea popoarelor. Política lui Otto I isi 
incheiase existenta. 

Ducele Boleslav punea exact problema, solicitánd dem- 
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nitatea regala-si intemeierea la Gniezno a unei arhiepis- 
copii pentru a conduce destínele tinerei Biserici poloneze. 
La o intrunire, tinutá in apropiere de Roma, cu papa, in 
septembrie 999, Otto al 111-lea a acceptat aceste pro- 
puneri, cu conditia de a primi o parte din relicvele pri- 
etenului sáu, Sfántul Adalbert, si de a-1 incorona el insusi 
pe rege. Prin acest gest, Polonia putea parea admisá in 
imperiu... Otto al Ill-lea a intreprins atunci cálátoria la 
Gniezno, ca apóstol, asa cum o dovedeste titulatura acte- 
lor din aceastá época, si ca pelerin, asa cum o aratá vizita 
sa initialá la mormántul Sfántului Adalbert. Boleslav este 
pe deplin satisfácut in materie ecleziasticá. Otto al Ill-lea 
i-a pus lui Boleslav propria sa coroaná si i-a conferit 
titlurile de „prieten si aliat al poporului román". ín sfársit, 
i-a inmánat o replica a Sfintei Lance, insemn care il aso¬ 
cia propagárii crestinismului inspre rásárit. Aceastá 
legáturá spiritualá ayea sá se dovedeascá fragilá, incapa- 
bilá, in orice caz, sá impiedice dezvoltarea sentimentelor 
particulariste. 

In Ungaria, problema era mai simplá, deoarece acest 
popor nu túsese niciodatá supus imperiului. Nimic nu se 
opunea organizárii unei provincii ecleziastice autonome si 
ridicárii printului la demnitatea de rege. Otto al Ill-lea a 
stiut sá actioneze ca impárát, trimitánd el insusi coreana 
pe care legatul papei i-a^pus-o lui Stefan la 17 august 
1001. Papa si impáratul au acceptat organizarea eclezias¬ 
ticá prevázutá de rege. Procedánd astfel, Otto al Ill-lea 
aráta cu putere cá rolul sáu era pe másura crestinátátii. 

Biserica mai avea de convertit popoarele págáne instá¬ 
late in regiuni evanghelizate deja si unde incursiunile lor 
provocaserá dezordini grave. S-au combinat atunci misi- 
unea cu rezistenta militará. Crestinarea este insotitá de o 
transformare profundá a structurilor sociale ale socie- 
tátilor barbare. Aparitia unei puteri monarhice sau con¬ 
centraren autoritátii in máinile unui singur print par 
legato de evanghelizare si de intrarea in cadrul 
crestinátátii medievale. 

ín Anglia, invazia vikingilor avusese ca rezultat, cátre 
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875, formarea unei zone daneze unde fusese reintrodus 
págánismul. Se intindea de la Forth, spre nord, pana la 
Tamisa. Un regat crestin rámásese ca fatadá pe Canalul 
Mánecii si era prelungit spre nord, prin ducatul Merciei, in 
bazinul Severn. Crestinátata depindea mult mai mult de 
rezistenta armatá a englezilor, decát de efortul de 
evanghelizare. Regele Alfred, invingátorul regelui danez la 
Estanglie Guthorm, in 878, prin impunerea pácii a 
obtinut crestinarea lui si a treizeci de cápetenii. Pacea si 
convertirile rámáneau insá precare. 

Primele douá treimi ale secolului al X-lea cunóse respin 
gerea progresiva a danezilor catre nord si catre est. 
Recucerirea are ca rezultat, in 926, anexarea regatului 
danez de York, apoi are un succes general ce-i permite lui 
Athelstan sá se intituleze „rege al intregii Britanii". 
Progresele Bisericii sunt difícil de urmárit. Fuziunea pe 
care o opereazá crestinismul intre danezi si englezi este 
dobánditá la mijlocul secolului al X-lea. Avem pentru 
aceasta un semn indubitabil: un danez devine arhiepiscop 
de Canterbury, in 942. Inca de atunci renasterea reli- 
gioasá este evidentá si se sprijiná pe monarhie. 

Ultímele actiuni daneze asupra Angliei, incepute priñ 
raidurile din 988-991, au ca rezultat formarea unui 
imperiu danezo-englez, unde págánismul nu pleacá fárá 
cáteva acte de fanatism. Masacrul de la Aelfeah este cel 
mai semnificativ episod in acest sens. Fiul cuceritorului, 
care devine rege in 1016, Knud cel Mare, este un print 
crestin care redá onorurile arhiepiscopului mártir de 
Canterbury si regelui Sfánt Edmond. Crestinarea pare 
dobánditá, chiar dacá particularismul este puternic si 
dificultátile numeroase. 

Irlanda cunoaste Incá din primele decenii ale secolului 
al IX-lea invaziile vikinge, care au dat nastere la trei regate 
daneze. Invadatorii aduc cu ei cuítele págáne. Orasul 
Armagh, luat in 932, si mai mult Dublin devin cenfí-ele 
acestei religii. Clerul irlandez, lovit cu duritate de aceastá 
incercare, pare prea putín apt pentru o sarciná de 
evanghelizare. Crestinismul face aici timide tentative prin 
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intermediul regatelor daneze din Anglia. Regele Olaf 
Cuaran. care i-a ajutat pe danezii din Yorkshire revoltati 
Impotríva regelui Edmond, primeste botezul, acceptánd 
pacea, in 943. Convertirea sa si a familiei sale o antre- 
neazá pe cea a unei párti a danezilor din Irlanda. 

Aceastá convertiré pare mai putin decisiva decát 
recucerirea céltica, purtatá incepánd din sud, incá din a 
doua jumátate a secolului al X-lea. Bátália de la Clontarf, 
la nord de Dublin, in Vinerea Mare.din 1014, marcheazá 
slábirea decisiva a regatelor daneze, care sunt supuse 
progresiv irlandezilor. 

Convertirea la crestinism a normanzilor se efectueazá 
in conditii destul de asemánátoare. Dupa un esec militar 
in fata orasului Chartres, Rollon a intrat in negocien cu 
francii si a ajuns la o Intelegere, in toamna lui 911. Dacá 
este sá-i dám crezare lui Dudon de Saint-Quentin, 
cronicar, la drept vorbind toarte suspect, íntelegerea este 
numitá tratatul de la Saint-Clair-sur-Epte. Carol cel 
Simplu acorda normazilor comitatele din Sena Inferioará. 
Rollon ii aducea omagii si devenea crestin 1 . 

Admiterea la botez a acestor convertid punea pro- 
bleme deosebite. Unii íl primiserá deja inainte de a se 
Intoarce la págánism si de a se deda la tot felul de violente. 
Trebuia sá li se impuná penitenta canónica? Consultat, 
papa a ráspuns cu multa circumspectie, lásánd prudentei 
arhiepiscopului de Rouen libertatea de a aduce regulilor 
canonice imblánzirile necesare 2 . 

Nimic nu ne permite sá credem cá normanzii au devenit 
cu totii crestini dupá aceastá intelegere. Cei care nu 1-au 
urmat pe Rollon in integrarea sa in societatea francá si 
crestiná s-au instalat in Normadia Inferioará. Alte gmpuri 

1 DUDON DE SAINT-QUENTIN, De moribus et actis prímo- 
rum Normanniac ducum, in PL. 141 c 647-652. 

2 Hewé, arhiepiscop de Reims, face sá ajungá la Guy, 
arhiepiscop de Rouen, o micutá culegere de texte patristice In 
legáturá cu modul in care trebuie procedat cu c.atecumenele, 
FLODOARD, Historia Ecclesiae Remensis. IV. 14, in PL, 135 c 
292. 
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de vikingi, venid direct din Scandinavia sau respinsi din 
Anglia, nu au incetat sá se instaleze in aceastá regiune. 
De aceea vestul Normandiei pare mai lent cástigat pentru 
crestinare. Un indiciu foarte sigur al acestei rezistente 
este furnizat de episcopia de Coutances, care nu are titu¬ 
lar in timpul celei mai mari párti din secolul al X-lea. 
Dupa care, cinci episcopi rámán la Rouen, neavánd posi- 
bilitatea de a se mentine in diocezele lor 1 . 

Obiceiurile vikingilor nu s-au transformat dintr-o data. 
Cásátoria dupa moda danezá se continua cel putin pana 
la ineeputul secolului al Xl-lea. Credinta crestiná insási 
este uneori patata de credinte págáne 2 . Dacá este sá-i 
dám crezare lui Orderic Vital, arhiepiscopul Mauger, bas- 
tardul .lui Richard al Il-lea, un trist prelat, la drept 
vorbind, dupa ce a fost demis in 1055, a jurat pe tofíi zeii. 

Crestinarea se indeplineste lent incepánd de la valea 
inferioará a Senei, si este difícil sá cunoastem mai multe 
detalii ale acestui proces. Ea se datoreazá mai mult 
restaurárii mánástirilor, decát reorganizárii episcopiilor. 
■Ducele Wilhelm Sabie Lungá pune sá se reconstruiascá 
abatia de la Jumiéges. Richard I, care guverneazá 
Normadia din 942 páná in 996, restaureazá Fécamp, 
Saint-Ouen si Le Mont-Saint-Michel. Aceastá miscare se 
prelungeste mult in secolul al Xl-lea, páná la intemeierea 
mánástirilor de la Caen, operá de ráscumpárare impusá 
ducelui Wilhelm si sotiei sale Mathilde. Reorganizarea 
Bisericii laice ii datoreazá mult deopotrivá Bastardului. 

Spania era impártitá in trei regiuni provenind din trei 
dominatii diferite: in Catalonia si de-a lungul Pirineilor, o 


1 La bátália de la Val des Dunes, ín apropiere de Caen, in 
1047, normanzii, revoltati ímpotriva Bastardului si veniti din 
Cotentin, luptá strigánd: Thor aie, Thor aide, care este un strigát 
de luptá pagan. 

2 Adhémar de Chabannes povesteste cá Rollon, la rnoarte, a 
pus sá fie decapitati, in prezenta sa, o sutá de prizonieri crestini 
in onoarea zeilor scandinavi, si a distribuit o sutá de livre de aur 
bisericilor crestine. Este vorba, la drept vorbind, de o adáugire 
care transmite o iníormatie suspectá, in MGH SS, L. IV, p. 123. 
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marca franca, ce, In ciuda faptului cá era excéntrica, 
rámáne multa vreme atasatá lumii carolingiene si regilor 
sai, Inainte de a se intoarce la Roma; un regat crestin, 
apoi mai multe, instálate in muntii din nord, inainte de a 
cuceri cámpiile inalte; in centm si in sud un tinut vast, 
sub autoritatea Córdobei, unde numerosi crestini tráiesc 
sub o guvernare musulmaná. 

Multá vreme arabii dáduserá dovadá de o mare toleranfá 
fatá de crestini. Totusi, aceastá situatie a inceput sá se modi- 
fice o data cu instalarea, la Córdoba, in 756, a lui Abd-ar- 
Rahm'an I, fondatorul emiratului din Occident. Aceastá 
degradare a raporturilor dintre crestini si musulmani se 
agraveazá prin interventia carolingienilor la sud de Pirinei si 
campaniile lui Alfonso al II-lea care le conduce in Galicia, pe 
Ebru si pánála Lisabona, pe care ojefuiestein 798. íncepánd 
cu a doua jumátate a secolului al Vlll-lea, un numár mare de 
spanioli trec, de bunávoie sau cu torta, la islamism. Ei rámán 
suspecti pentru musulmani si devin instigatorii revoltelor pe 
care emirii le reprima sángeros. Aceastá situatie provoacá, pe 
de o parte, o secularizare a medidor crestine atrase de 
strálucirea civilizaüei musulmane sau prin anumite facilitáti. 
Viata mondená si avantajele sale provoacá un anume servi- 
lism. Existá un curent general de sastisire a credintei, pe 
care unii se stráduiesc sá o ascundá. Incultura teológica si 
arabizaréa intelectualá agraveazá aceste riscuri. 

Pe de alta parte, existá o reactie ímpotriva acestei miscári 
de abandonare, prin cáutarea unei vieti crestine ascetice si o 
atractie reinnoitá pentru viata monasticá. Aceastá miscare 
este Incurajatá de crestinii din regatele din nord, prin primi- 
rea de cálugári veniti din Orient si prin lectura Patimilor mar- 
tirilor. Aceastá miscare spiritualá este activá in mod deosebit 
la Córdoba, unde se manifestó prin profesarea publicó a 
credintei, prin controverse si prozelitism. Personajele cele 
mai remarcabile sunt laicul Alvaro si preotul Eulogiu. ín 
jurul lor, se grupeazá cálugári, preofi si laici de ambele sexe. 
Incá de la ínceputul miscárii, episcopatul reunit in conciliu 
prin vointa lui Abd-ar-Rahmán al II-lea li dezavueazá pe cre- 
dinciosi. Condamnati, cincizeci dintre locuitorii Córdobei 
sunt martirizad, intre 851 si 859, si ultimul, Eulogiu, care 
tocmai túsese ales arhiepiscop de Toledo. Represiunea con¬ 
tinuó sporadic in timpul secolului al X-lea. 

Ecoul acestor intámplári este considerabil. ín 858, 
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cálugárii aduc la abatia de la Saint-Germain-des-Prés 
relicvele acestor martiri. Regele Alfonso al Ill-lea primeste, in 
884, la Oviedo, diverse trupuri, printre care si rámásitele 
pámántesti ale lui Eulogiu. Hrosvitha descrie pasiunea unui 
prizonier galician Pelaghius, martiriza! in 925. 

Unii crestini aleg rebeliunea, altii exodul in pámánt 
crestin. mai ales in regatul Asturias, numit regatul Leonului, 
dupa ce Alfonso al III-lea a mutat capitala in acest oras. 
Aceasta emigrare cuprinde mai Intái cálugárii. In 904, 
Alfonoso al Ill-lea li instaleazá pe cei ce sosesc de la Sfántul 
Cristofor de la Córdoba in vila lui Zaharia, pe vechiul drum 
román de la Pamplona spre León. Sunt astfel relntemeiate, in 
prima jumátate a secolului al X-lea, mánástirile de la Mazota, 
Peñalba, Wamba si áltele. Laicii repopuleazá pámánturile 
recucerite. Mozarabii toledani se instaleazá in órasele 
fortárete Simancas, Toro si Zamora, si participa astfel la 
Reconquista. 

Regatele crestine din nord, cel al Leonului, apoi cel al 
Navarrei, care se constituie in jurul Pamplonei in cursul se¬ 
colului al X-lea, intretin lupta armatá impotriva musul- 
manilor. Prestigiul religios al regatului creste considerabil 
prin practicarea cultului Sfántului Iacob. Cátre 829, este 
construitá o bisericá de episcopul Theodomir si regele Alfonso 
al II-lea, nu departe de Iría, in onoarea apostolului Iacob cel 
Mare, despre care se credea cá i s-au gásit rámásitele. Aceste 
relieve dau monarhiei o misiune si o mística suplimentare in 
lupta sa impotriva musulmanilor. ín 866, regele Alfonso al 
Ill-lea transferá episcopia de la Iria la Sfántul-Iacob. In 899, 
a fost sfintitá o nouá bazilicá, iar aceasta a constituit ocazia 
de a aduna in jurul suveranului si al episcopului Intregul 
episcopat spaniol. 

Traditia regatului este rázboiul si, in ciuda strigátelor de 
triumf ale cronicarilor, urmeazá o lungá serie de succese si de 
esecuri. Situatia pare mai curánd favorabilá pentru crestini 
intre 860 si 940, si permite impunerea unui fd de autonomie 
la Toledo sub protectia regelui Leonului. Situatia mozarabilor 
se gáseste-prin aceasta cu mult amelioratá. Dupá 940, luptele 
ce li opun pe crestini li asazá mai íntli sub protectoratul lui 
’Abd-ar-Rahman al Ill-lea, apoi ii livreazá impetuozitátii mili¬ 
tare a lui al-Mansur. In 985, Barcelona este cuceritá, ín 996 
este rándul Leonului sá fie ars, iar anuí urmátor, aceeasi 
soartá este rezervatá pentru Santiago de Compostela. Dupá 
moartea lui al-Mansúr, in 1002, crestinii reiau ofensiva cu 
ajutorul trupelor franceze, cruciati avant la lettre. 


225 



De la un capáí la altul al Europei, crestinátatea occi- 
dentalá, supusá un timp incursiunilor invadatorilor, isi 
revine. Confruntarea militará este peste tot insotitá de un 
efort de evanghelizare. Urmeazá, mai mult sau mai putin 
rapid, convertiri semnificative, adicá istoriceste determi¬ 
nante, peste tot unde crestinii au de a face cu págánii. 
Confruntarea militará si crestinarea joacá rolul de revela- 
tor si provoacá intelegerea necesitátii de a remodela struc- 
turile sociale si organele de guvernare dupá exemplul 
monarhiilor crestine. Convertirea integreazá aceste 
popoare crestinátátii si uneori chiar unui regat. De acum 
inainte, ele isi gásesc aici locul si joacá un anume rol in 
acest cadru. Vocatia universalá si asimilatorie a crestinis- 
mului isi gáseste astfel implinirea. La drept vorbind, 
printii sunt cei care intreprind cel mai mare efort pentru a 
obtine un asemenea rezultat, de care, in fapt, ei nu bene- 
ficiazá decát partial. Caracterul sacru al regilor justificá 
aceste actiuni. 

Dinspre partea musulmaná, convertirile nu erau posi- 
bile, iar rolul de societate avansatá si de model nu era 
jucat de regatele crestine, ci de emiratul de Córdoba. 
Reconquista este o actiune complet diferitá de crestina- 
rea-colonizare a págánilor. Persecutarea crestinilor 
mozarabi conferá rázboiului o justificare religioasá 
ce altfel ii lipsea. 

La Córdoba, ca si in Prusia, Biserica numárá martiri, 
ale cáror nume sunt cunoscute si memoria veneratá. 
Faptele conteazá, iar rásunetul lor ideologic si mai mult. 
Aplecatá spre misionarism, Biserica isi are martirii sái, a 
cáror fervoare ii miseá pe cálugári, clerici si printi. Este 
indiciul unei orientári spirituale noi, in care credinta este 
mai incordatá, mai personalá si mai exigentá. 

B. BISERICA SI SECOLUL 

t 

Restaurarea autoritátii monarhice de Henric I, apoi de 
Otto I, redádea colaborárii dintre episcopat si monarhie o 
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alurá mai carolingianá, pe care o pierduse sub domniile 
precedente. Regii ísi pot Indeplini fárá echivoc misiunea 
lor de protectori ai episcopilor, sá ceará de la ei servicii si 
sá-i integreze in sistemul de guvernare. 

Contrar tatálui sáu, Otto I nu se foloseste de puterea sa 
pentru a se face plácut ducilor nationali prin numiri epis- 
copále dupa dorinta lor. ínteresul sáu propriu si cel al 
monarhiei il incitau mai curánd la o politicá inversa. El 
ráspundea astfel dorintelor episcopilor, care avuseserá de 
suferit din partea actiunilor’ ducilor nationali. In primul 
ránd din punct de vedere material, pentru cá acesti con- 
ducátori teritoriali luaserá din bogátiile episcopiilor si ale 
abatiilor pentru a-si dota credinciosii. Si, de asemenea, 
spiritual, deoarece tendintele la autonomie ale ducatelor 
distrugeau o Bisericá ce avea nostalgia unitátii pe care o 
cunoscuse in vremurile carolingiene. De aceea, neincre- 
derea episcopilor in privinta ducilor nationali contribuia la 
reusita planurilor lui Otto I. 

Interésele nu explica totul. Aspiratia lui Otto I este mai 
inaltá. El intentioneazá sá restaureze, In aceeasi másurá, 
monarhia, ca si Biseiica, iar o asociere stránsá cu clerul 
este, in acelasi timp, traditionalá si necesará. De aseme¬ 
nea, un intreg ansamblu de dispozitii, reguli si privilegii 
asigurá autoritatea regelui asupra Bisericii, rezervá epis¬ 
copilor un rol considerabil in guvernare si fac sá creascá 
puterea si bogátia clericilor. Fiecare dintre aceste aspecte 
ale politicii este legat de celálalt, iar ansamblul formeazá 
un veritabil sistem. Dinastía saxoná II pune In functiune 
progresiv In Germania, fárá multe dificultáti, il introduce 
mai mult sau mai putin fericit In Italia 1 . 

In vremea lui Otto I, desemnarea episcopilor este fácutá 
prin respectarea aparentelor legalitátii canonice. Principiul 
alegerii de catre cler si de catre popor rámáne In mod oficial 
regula. ín practica se Intámplá cu totul altfel. Regele suprave- 


1 M. UHLIRZ, Die italienische Kirc.henpolitik der Ottonen, in 
MIÓG. t. 48, 1934, pp.201-321. 
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gheazá cu atentie alegerile episcopale si foloseste tot felul de 
proceduri atünci cánd un scaun episcopal este vacant, pen- 
tru a face sá i se cunoascá vointa. Uneori, el trimite emisari 
la elector!, care suñt canonici, clerici dintre cei mai impor- 
tanti si laici, care, cel mai adesea, sunt vasalii Bisericii. In 
alte cazuri, li convoacá la palat si ii determina sá procedeze 
imediat la alegere. ín sfársit, Otto nu refuzá sá se deplaseze 
personal pentru acest motiv. ín timpul verii lui 941, 
páráseste Saxonia pentru a asista la alegerile episcopale de 
la Würzburg si de la Speyer. Prezenta regelui este suficientá 
pentru a obtine rezultatul scontat. Totusi, in afará de 
numirea lui Adalbert la Magdeburg, primul titular al acestui 
sediu fondat de Otto, niciodatá un episcop nu a fost desem- 
nat direct de rege. La drept vorbind, procedura de alegere era 
mai mult o prezentare a unui candidat pe placul suveranu- 
lui. Se intámpla la fel chiar pentru episcopiile care primiserá 
privilegiul de libera alegere, ca Hamburg sau Würzburg. 
Ultimul cuvánt era al regelui, care putea oricánd refuza un 
candidat care nu-i intra in voie. 

Aceste procedee piezise lasá progresiv locul unor inter- 
ventii mai directe, pe másurá ce se accentueazá caracterui 
religios si cvasisacerdotal al functiei imperiale. ¡mpáratul 
Henric al II-lea, print cultivat si cucemic, a asigurat 
scaunele episcopale pe timpul cát acestea erau vacante, in 
tóate cazurile, cu rare exceptii. Atunci cánd colegiile elec- 
torale au procedat din proprie initiativá la o alegere, 
aceasta a fost consideratá ca o simplá propunere, ce nu il 
angaja pe suveran. Astfel, in 1008, la moartea arhiepis- 
copului de Trier, colegiul electoral, fárá sá apeleze la rege, 
1-a desemnat pe staretul de la Sankt Paul, care era cum- 
natul lui Henric al II-lea. Regele a refuzat Investitura pen¬ 
tru acesta si a procedat el insusi la desemnarea unui titular. 

Din aceastá cauzá ceremonia decisivá este cea prin 
care suveranul dádea episcopia noului ales, inmánádu-i 
cirja episcopalá a predecesorului. Nu se cunoaste ce for- 
mulá insotea acest gest in época lui Otto I, dar exista 
motive foarte indreptátite sá ne gándim cá suveranul se 
folosea deja de cea care este in uz ín secolul al Xl-lea; 
accipe ecclésiam. In sfársit, episcopul, la fel ca in época 
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carolingianá, depunea jurámántul de credintá regelui. 


Aceste gesturi si aceste obiecte contin semnificatii simbo¬ 
lice. Cárja a fost inmánatá multa vreme noului episcop de 
catre prelatul care hirotonisea 1 . Inca de la sfársitul domniei lui 
Ludovic Germanicul, probabil, si mai sigur catre 900, uzanta 
a prevázut ca noul episcop sá o primeascá de la rege 2 . Or, 
aceastá cáijá este semnul puterii spirituale si nu se poate 
crede cá regele sau impáratul o folosesc pur si simplu pentru 
a inmána bunurile funciare si diversele drepturi care insotesc 
functiile episcopale. O asemenea distinctie este difícil de admis 
la aceastá data, iar suveranul are o idee mult prea inaltá in 
legáturá cu misiunea sa religioasá pentru ca sá se poatá limi¬ 
ta astfel semnificatia gestului sáu. Formula accipe ecclesiam 
necesitá aceleasi remará. Biserica nu poate insemna doar 
temporalul unei episcopii. Inseamná ansamblul, cu functie si 
bunuri, care este inmánat pastorului. Este vorba de o conce- 
siune regalá sau imperialá ce se aplicá fará distinctie acestui 
ansamblu spiritual si temporal pe care il constituie o episcopie. 

In época ottonianá, ín Germania, este vorba si de ínves- 
tirea cu o functie publicá titularului sáu. Episcopia nu 
este un fief, Tn sensul juiidic al termenului si de altfel sis- 
temul de relatii feudo-vasalice este la aceastá datá atát de 
putin dezvoltat, incát nu putem vedea aici o ínvestitura 
feudalá. Este cát se poate de evident cá aceeasi ceremonie 
poate efectiv primi, prin urmare, acest sens. Cáija epis- 
copului devine atunci obiectul simbolic prin care vasalul 
este pus in posesiunea fiefului sáu. Jurámántul este 
interpretat atunci ca un angajament feudal. 

Aceste gesturi traduc o dependentá fatá de rege, In 
primul ránd In cadrul temporarului. Patrimoniul de care 
dispuneau episcopiile si abatiile regale era considerat ca o 
masá de bunuri si de drepturi diverse, ce veneau direct de 
la rege, care exercita asupra lor un dominium. In mod 
concret, aceasta Insemna cá regele putea lúa o parte din 


1 P. SALMON, Aux origines de la crosse des évéques, in 
Mélanges Mgr Andrieu, Strasbourg, 1956, pp. 373-383. 

2 Folosire idéntica in regatul Burgundia-Proventa. 
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aceastá avere pentru a o da allora. Printii cei mai cucernici 
nu au'ezitat sá procedeze astfel, in detrimentul abatiilor, 
in principal. Astfel Henric al II-lea a luaf 6 000 de ferme 
rurale de la abatía Sankt Maxim din Trier pentru a le 
atribuí ducelui Bavariei, contelui palatin de Rin si unui alt 
conte. In contrapartida, regele dispensa abatía de oidce 
serviciu de curte, de orice obligatie de oaste si de vársá- 
mántul de redevente. 

Astfel, bunurile concédate bisericilor nu par sá fie in 
mod real scápate din mána regelui. Exista in acest caz un 
fel de indiviziune intre averea regelui si a Bisericii, ce ar 
merita precizári suplimentare. Trebuie sá vedem aici 
bunuri fiscale, ceea ce ar corespunde atát de bine carac- 
terului de onoare publicá pe care episcopiile il detin incá 
!n Germania secolului al X-lea? Trebuie sá intelegem cá 
episcopiile sunt bisericile proprii ale regelui si cá ii apartin 
ca si abatiile? Aceste douá explicatii se pot inlocui una pe 
cealaltá, pentru cá rezultatul este acelasi. Regele poate 
cere de la episcopii cadouri si servicii care sunt, in general, 
fixate si definite. Aceste obligatii merg de la plata taxelor 
in contrapartida pentru ordinea si securitatea pe care le 
asigurá regele, páná la perceperea de drepturi militare 
asupra bunurilor si oamenilor Bisericii 1 . íncepánd cu 
domnia lui Otto al III-lea, suveranul incepe sá rezerve o 
straná de canonic in fiecare episcopie, pentru folosul sáu. 
Astfel, direct sau printr-o persoaná delegatá, el participa 
la gestionarea bunurilor. Era un alt mod de a se exercita 
drepturile regelui asupra temporalului. Henric al II-lea a 
generalizat aceastá practicá. El isi exercitá in mod diferit 
dreptul de gázduire a regelui in constructiile ecleziastice. 
Itinerarele sale il conduc mult mai des decát pe predece- 
sorii sái in órasele episcopale si el isi tiñe adesea aici 
curtea. Se aflá deseori la Hildesheim, la Merseburg sau la 
Paderborn, putin vizitate inainte, si mult mai rar in vechile 
resedinte regale si palate, ca Ingelheim. Cu Henric al II-lea, 


1 L. AUER, Der Kriegdienst des Klerus unter den sáchsischen 
Kaisern, in M/ÓG, t.79. 1971, pp.316-407. 
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se schiteazá noi raporturi intre rege, episcopi si oras, ce 
marcheazá o inserare inca si mai puternícá a episcopilor 
in sistemul de guvernare 1 . 

Deoarece bunurile bisericilor, ale episcopiilor si ale 
abatiilor regale nu scápau in mod real de sub controlul 
regelui, suveranii put.eau sá le imbogáteascá, fárá a pierde 
ceva cu adevárat. Din aceastá cauzá, Otto I innoieste 
exceptionala generozitate a carolingienilor, íncepánd de la 
mijlocul secolului al X-lea, episcopiile germane se 
imbogátesc intr-un mod considerabil. Mai mult decát atát, 
ele procedeazá la o concentrare a domeniilor lor, prin 
cumpárare sau schimb, pentru ca averea lor funciará sá 
se prezinte compact. Interdictia de a face schimburi de 
bunuri funciare fárá consimtámántul suveranului, pro- 
mulgatá de Conrad al II-lea, pare tardivá. Regrupate, aces- 
te pámánturi devin bazele unui principat teritorial. 

Lárgirea privilegiului de imunitate, -acordat cu genero¬ 
zitate de carolingieni, permite, incá din a doua jumátate a 
secolului al IX-lea, in primul ránd eliminarea totalá a cal- 
culúlui teritoriilor astfel exceptate. ín época lui Otto I fap- 
tul este implinit. Reprezentantii legali sunt vasali ai 
Bisericii ce nu-si exercitá jurisdictia decát dacá au primit 
in prealabil drepturile de ban regal. In aceste conditii, 
regele avea un oarecare interes sá conceadá episcopilor 
pámánturi si drepturi. Era, asftel, deosebit de géneros cu 
bisericile, le sustrágea autoritáfii contelui sau a ducelui 
si, cu tóate acestea, le pástra in máinile sale gratie epis¬ 
copilor si reprezentantilor legali. 

Episcopii au primit mai intái drepturi lucrative, legate 
áe orase si de activitátile lor economice, cum ar fi taxele 
de trecere, atelierele monetare si pietele. La drept vorbind, 
aceasta nu era o noutate, pentru cá aceste concesii fuse- 
será numeroase incá din prima jumátate a secolului al 
IX-lea. Mai tárziu incetaserá si redevin abundente in vre- 
mea lui Otto I si a succesorilor sái. 


1 Asupra acestui aspect C.R. BRÜHL, Fodrum [180], p.127 si 
urm., si KónigspfaJz und Bisc.hofsstadt in frankischer Zeit, in 
Rbeinische Vierteljahrsbjlátter, t.23, 1958, pp.161-274. 
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Atribuirea de drepturi comitale este o inovatie mai 
deosebitá, deoarece Insemna exercitarea de catre un cleric 
a dreptului de ban regal, nu doar asupra pámánturilor ce 
ii apartineau sau asupra oamenilor lor, ci si asupra 
rázesilor si a oamenilor liberi. Or, acestea sunt puteri 
comitale care trec in máinile episcopilor. ín secolul al X- 
lea, aceste concesii nu sunt decát loarte rare si nu privesc 
decát teritorii toarte limitate, cel mai adesea in oras, in 
interiorul meterezelor. Rolul episcopilor in apárarea 
zidurilor cetátii pare a fi la originea acestor noi atribuir! 
Aceste privilegii au fost mult extinse prin urmare. Pofta pe 
care au stámit-o a provocat producerea de falsuri, ce au 
fost la originea erorilor de interpretare. Astfel, sunt apo- 
ctife diplómele lui Ludovic Copilul si Henric I ín favoarea 
bisericilor din Toul, Verdun si Trier. Dimpotrivá, Otto al 
III-lea dá comitate intregi. El atribuie in acest mod douá 
comitate episcopiei de Würzburg si cinci episcopiei de 
Paderborn. Dar nu este vorba deloe despre disparitia 
oricárei structuri administrative in profitul Bisericii. Este 
cát se poate de bine precizat in aceste diplome cá epis- 
copul va numi de acum inainte titularii comitatelor. Ceea 
ce insemna sustragerea unei párti a prerogativelor ducilor. 
Aceastá política este urmatá de Henric al II-lea, mentinutá 
de Conrad al II-lea si Henric al Ill-lea, semn indiscutabil 
al interesului lor fatá de monarhie. 

Se poate urmári transformarea unei episcopii in principat 
teritorial. La Utrecht, privilegiul de imunitate a fost acordat 
de Ludovic cel Píos si confirmat de Otto I. Acesta din urmá 
acordá in plus drepturi asupra celor douá páduri sub inter- 
dictie si moneda orasului. Otto al II-lea, in 975, adaugá la 
acestea si peajul. In 999, Otto al Ill-lea concede tóate pute- 
rile publice asupra bunurilor episcopiei. Intre 1002 si 1024, 
Henric al II-lea dá comitatul de Drenthe, si, in 1026, Conrad 
al II-lea pe cel de Teister. ín sfársit, Henric al Ill-lea este 
marele binefácátor al episcopiei Utrecht, din moment ce el ii 
concede acestei episcopii noi bunuri cu abandonarea asupra 
lor a tuturor drepturilor comitale, la care adaugá douá comi¬ 
tate noi. 
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Devenid-stápáni ai unor teritorii importante, episcopii 
sunt implicad Tn tóate chestiunile laice si temporale ale 
Germaniei. Ei participa la adunári, in calitate de consilieri 
si mai ales in calitate de printi. Averea lor, amestecatá 
neclar cu cea a regelui, leagá destinul lor de cel al suve- 
ranului. Cu tóate acestea, regii nu trag de aici decát prof- 
ituri materiale. 

Biserica contribuie intr-o másurá insemnatá prin 
oamenii sai la sarcina administrativa a monarhiei. Din 
vremea lui Ludovic Germanicul, cancelaria este plasatá 
sub autoritatea unui arhicapelan. Totusi, incertitudinile 
regalitátii de la sfársitul secolului al IX-lea rqduc rolul 
acestor clerici la curtea regelui. Capela suveranilor saxoni 
se constituie la sfársitul domniei lui Henric I, dupa ce a 
fost o slujbá destul de mica ce functiona cu un numár 
destul de mic de persoane. Conducátorul nominal al 
capelei se schimbá in mai multe ránduri, la flecare eriza 
política si la flecare revoltá. Incepánd din 965, demni- 
tatea de arhicapelan este legatá de arhiepiscopia de 
Mainz. Acest post implica un cancelar, notari si capelani, 
in total 45 de persoane, aproximativ, in timpul lui Otto I. 
Capela se imbogáteste in vremea succesorilor sai. Ea este 
populatá cu clerici, iar cálugárii sunt progresiv eliminad 
de aici. 

Capela il urmeazá pe suveran in tóate deplasárile sale 
din palat in palat, din oras in oras. Ea il insoteste in expe- 
ditiile militare. Capelanii trebuie sá celebreze cultul divin 
si sá asigure pentru rege si anturajul sáu tóate ceremoniilé 
religioase pe care le necesitá o cucernicie activá. Acesti 
clerici au un rol primordial in elaborarea politicii. Ungerea 
lui Otto I prin abundenta sa de amánunte simbolice este 
in mod evident opera lor. De asemenea, se recunosc incli- 
natiile lor ideologice in aproape tóate aspectele domniei lui 
Otto al 111-lea. Aceastá vedere universalá si oarecum 
utopicá a Imperiului datoreazá mult cancelarului Heribert, 
lui Gerbert, lui Bruno de Querfurt si lui León di Vercelli. 
Literatii capelei pot incá sá tiná pana pentru a serie viata 
unuia dintre ai lor sau cea a regelui,' asa cum a fácut 
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Wipon pentru Conrad al II-lea. ín sfársit, notarii tin In 
ordine diplómele s'i corespondenta regala. 

Clericii capelei vin din familiile aristocratiei. Capelanii 
sunt canonici in diferite dioceze ale Germaniei si percep 
veniturile din prebenda, in vreme ce functiile lor ii tin la 
curte. Acest cler putin diferit naste invidii, iar regii se 
stráduiesc sá apropie capela de restul Bisericii germane. 
O episcopie recompenseazá deseori pe acesti slujitori 
devotati. De la 967 la 1060, aproape in decurs de un secol, 
capela furnizeazá jumátate din episcopi. Pe scurt, devota- 
mentul si fidelitatea episcopilor se bazeazá deopotrivá pe 
consideratii persónate si afective. Se intelege fárá efort cá 
arhiepiscopul de Mainz, Willigis, care trecuse prin cance¬ 
larle, a fost sprijinul cel mai sigur al lui Otto al Ill-lea in 
vremea minoratului sáu 1 . Importanta acestor legáturi 
umane se citeste uneori pe hárti. Intinerarele lui Henric al 
II-lea II conduc de preferintá in episcopiile unde guver- 
neazá un cleric din capela sa. 

Dinspre capela spre episcopat rámáne o obligatie: slujba 
regelui. Din aceastá cauzá, de la formarea clericilor celor 
mai nobili la curte, pana la promovarea lor la episcopat, 
prin investitura imperialá, cariera pare fárá obstacol si 
fárá esec. Devenit episcop, vechiul familiar al curtii se 
reintoarce aicí in calitate de consilier si in calitate de print.. 
Mai are diverse obligatii fatá de suveranul sáu. ín sfársit, 
in dioceza sa, conducátor spiritual si conducátor tempo¬ 
ral, el este cu atát mai fidel cu cát depinde In totul de 
impárat. 

Obligatiile episcopilor sunt numeroase. Ei datoreazá 
serviciul de apel, adicá de a se prezenta la palat la fiecare 
convocare a regelui. Ei delibereazá cu persoanele de vazá 
In legáturá cu chestiunile profane si tin, intre ei, conciliu. 
Regele mai putea, in plus, sá-i retiná pe unii dintre ei la 


1 W. HEINEMEYER, Ersbischof Willigis von Mainz, in BDLG. 
t. CXII 1976, pp.41-57; R. KOHLENBERGER, Die Vorgánge des 
Thronstreits wáhrend der Ummüdigkeit Otto 1¡1 (983-985), 
Erlangen, 1931. 
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curte, pentru a dispune de sfaturile lor in tóate ocaziile. 
Era o practica traditionalá característica a guvernárii 
carolingiene. Astfel, Otto 1 este insotit in Italia de Adalgag. 
arhiepiscop de Hamburg, si de episcopii de Minden si de 
Speyer. Brunon, trátele lui Otto I, are insárcinári mai grele 
si mai diverse. Trecerea sa la cancelarle marcheazá o 
reorientare a politicii regale. Arhiepiscop de Kóln, in plus 
el devine duce de Lotharingia dupa revolta lui Conrad cel 
Roscat. El trebuie sá aducá pacea in tara si sa o integreze 
Germaniei, desprinzánd-o definitiv din regatul Frantei si 
de suveranii sai carolingieni. El conduce expeditiile 
armate si conduce o actiune diplomática nuantatá. Este 
un persona] de anvergurá 1 . 

íntr-un mod mai general, episcopiile datoreazá servicíul 
de oaste. Pentru episcopi este o obligatie personalá condu- 
cerea contingentelor lor la armata regala. Pentru bunurile 
Bisericii este o sarciná reala, diferitá potrivit episcopiilor si 
fixatá de cutumá. O ridicare partialá a ostului de Otto al II- 
lea, In 981, dá cáteva indicii asupra ceea ce trebuie sá 
furnizeze episcopiile si abatiile 2 . Astfel, mánástirea alsacianá 
de la Wissemburg, la drept vorbind toarte bogatá, furnizeazá 
numai ea un contingent care este dublul celui al episcopului 
de la Speyer. Cele trei abatii svabe de la Reichenau, Sankt- 
Gallen si Kempten aliniazá de trei ori mai multi oameni de 
arme decát episcopirl de Konstanz. Arhiepiscopia de Mainz 
trimite un contingent comparabil cu cel al abatiilor de Lorsch 
si de Hersfeld. Pe scurt, sarcinile militare ale episcopiilor 
sunt reale. Ele sunt mai putin apásátoare decát cele ce revin 
abatiilor. Regii Germaniei par sá ti rezervat bogátiile epis¬ 
copiilor pentru functiuni civile si administrative. Dimpotrivá, 
averea abatiilor pare disponibilá pentru íntretinerea cavalerilor. 

Nu este de mirare cá unii episcopi se pláng de un sis- 
tem de guvernare care le absoarbe timpul, bogátiile si 


1 E. EWIG, Zum Lotharingisc.hen Dukat der Kólne 
Erzbischófe, in Aus Geschichte und Landeskund Forsch ungen 
und Darstellungcn Franz Steinbach. 1960, pp.210-246. 

2 MGH, Constitutiones et acta publica , t.I, p. 682. 
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clericii. Aceaslá opozitie apare Inca din vremea domniei lui 
Otto I, cánd anumiti prelati, si nu dintre cei mici, cum ar 
fi Friedrich, arhiepiscop de Mainz, se tin In mod sistematic 
departe de chestiunile politice. Legáturile dintre Bisericá 
si monarhie sunt prea stránse pentru ca acest protest, 
oricát de desús ar veni, sá faca multi adepti. Acest sistem 
politico-religios primeste asentimentul ansamblului epis- 
copatului german. 

Un sistem destul de asemánátor este deopotrivá In 
vigoare In Francia Occidentalá. In legáturá cu faptul cá 
regele detine autoritatea pentru a atribuí episcopiile, nu 
eMStá nici un dubiu. Hervé, un cleric de la palat care, In 
900, li succede lui Foulques, asasinat, primeste arhiepis- 
copia de la Reims prin dar regal. Richer tiñe seama de 
consimtámántul episcopilor si de asentimentul locuito- 
rilor din Reims. Dacá nu cumva este vorba de o clauzá de 
stil, trebuie sá vedem aici o procedurá proprie pentru a da 
aparenta legalitátii canonice 1 . La fel, regele li demite si li 
expulzeazá pe episcopii care trádeazá cauza sa si asigurá 
Inlocuirea lor. Astfel, Carol cel Simplu II Inlocuieste pe 
Heudoin, episcop de Liége, cu Richer, abate de Prüm, si a 
reusit sá obtiná aprobarea papei pentru aceastá loviturá 
de fortá 2 . La sfársitul secolului al X-lea, in momentul cánd 
se instaleazá capetienii, drepturile regelui par apro- 
ximativ aceleasi. Hugo Capet, la urma urmelor, II desem 
neazá pe Arnoul pentru scaunul de Reims, In ciuda dis- 
cursurilor pe care le tiñe locuitorilor de aici In legáturá cu 
libertatea de alegere. Arnoul 1-a trádat In mod indis- 
cutabil, iar regele li obtine demisia prin Conciliul de la 
Verzy In 991, dar nu-1 poate impune pe succesorul sáu. 


1 Herveus, vir spectabilis et palatinus, episcoporum consen- 
su et Remensium conibentia, in pontificatu regís donatione suc- 
cedit. RICHER, Historiarum libri, III, § 19, ed. Latouche, I, p.46. 

2 Ibid. , § 25, t. I, pp.60-61. Existá si alte exemple: in 931, 
regele Raoul 11 alungá pe episcopul de la Chálons-sur-Marne si II 
Inlocuieste; in 939, regele Ludovic al IV-lea D alungá pe episcopul 
de Laon, Raoul etc. 
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Interventia papei il obliga pe Amoul sá se intoarcá la 
Reims, in 997. 

Limítele autoritátii regale in desemnarea episcopilor 
sunt cele ale propriei sale puteri. Astfel, in timpul intre- 
gului secol al X-lea, regii carolingieni, regii robertieni si 
familia de Vermandois isi disputa episcopiile din provincia 
ecleziasticá Reims. Totusi, lista episcopiilor regale este cát 
se poate de bine stabilitá pentru intreaga perioadá a 
capetienilor 1 . 

Pentru scaunele episcopale, regele isi impune candi- 
datul ales de el. Uneori se limiteazá la a face presiuni 
asupra electorilor. Isi rezervá liberta tea de a numi direct 
dacá alegerea este disputatá. ín orice caz, drepturile 
regelui par fundaméntale in másura in care, la moartea 
unui episcop, trebuie mai intái sá i se solicite ingáduinta 
pentru a proceda la o alegere. Acest rezultat obtinut, tre¬ 
buie ca el sá-1 admitá pe noul ales. íncá din 1100 a refuzat 
sá-i confere investitura lui Galón, ales episcop de 
Beauvais, pentru cá el sustinuse candidatura lui Etienne 
de Garlande. 

In principatele teritoriale, alegerea episcopilor revine 
printului si, uneori, unor personaje de mai micá anver- 
gurá, care dominá o regiune. Ducele de Normadia con- 
troleazá indiscutabil numirea episcopilor, la fel ca si cpn- 
tele de Flandra sau ducele de Acvitania. ín alte párti, sim- 
pli viconti pot face sá li se simtá puterea in mod durabil. 
Si unii si altii au un titlu pe care il fac sá fie apreciat: sunt 
reprezentantii puterii regale. La drept vorbind, ei stiu 
deopotrivá sá manevreze procedura canonicá de alegere. 
Aceasta prevedea prezenta laicilor ca reprezentanti ai 
poporului crestin, iar cei mari acapareazá cu plácere 
aceastá functie. 


1 Episcopiile regale sunt sub Hugo Capet, in provincia Reims: 
Reims, Beauvais, Senlis, Soissons, Noyon, Tournai, Laon; In 
provincia Sens: Sens, Chartres, Orléans, Meaux, Paris; in 
provincia Tours: Le Mans; in provincia Lyon: Langres; in provin¬ 
cia Bourges: Le Puy. Robert cel Píos le adaugá: Chálons, Troyes, 
Auxerre, Mácon si Bourges. Cf. W. M, NEWMAN, Le domaine 
royal [324], 
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De asemenea, ei numesc direct, in afara oricárei forme 
legale. Asa s-a intámplat in 1021, atunei cánd Wilhelm cel 
Mare, ducele de Acviíania, asigurá episcopia de Limoges. 
Tiñe o adunare judecátoreascá la Saint-Junien, unde se 
intálnesc: contele de Angouléme, principalul sau vasal, si 
vicontele de Limoges. Aceastá adunare 1-a ales pe 
Jourdain, staret la Saint-Léonard. Nu poate fi vorba 
despre o adunare electoralá canónica, nici chiar despre o 
desemnare autoritará. Alegerea este rezultatul delibe- 
rárilor unei curtí feudale 1 . 

Ales sau numit direct, episcopul primeste de la suve- 
ran episcopia, adicá functia si bunurile. Izvoarele vorbesc 
despre dar sau despre transfer, fárá a spune nimic despre 
procedeu. In secolul al Xl-lea investitura este acordatá 
prin crosá si este precedatá de un jurámánt de fidelitate. 
Aceste ritualuri, care sunt putin diferite de cele din 
Germania, nu au, poate, aceeasi semnificatie. Notiunea de 
functie publica se pierde destul de repede, iar episcopia 
devine mai mult sau mai putin un fief regal, oarecum 
diferit de celelalte. Jurámántul face din episcop un fidel al 
regelui. íncepánd din momentul cánd regii obtin confir- 
marea diplomelor lor de persoanele importante prezente la 
curte, ne putem face o idee despre prezenta episcopilor in 
anturajul regal. In 988, pe langa Hugo Capet, care se aflá 
la Compiégne, sunt arhiepiscopii de Reims, Sens si 
Bourges si episcopii de Soissons, Chálons, París, Amiens, 
Laon si Beauvais. Dar ocaziile care ii poartá pe episcopi la 
curtea regelui devin din ce in ce mai rare. Catre 1025, 
rolul lor in anturajul regal este in declin. Proiectul unei 
guvernári cu episcopii, ca in Germania, esueazá la 
inceputul Secolului al Xl-lea. Clericii si notarii regelui 
Frantei nu joacá niciodatá rolul capelei suveranilor saxoni 
si salici. 

Din teritorii dispunánd de imunitate, episcopiile se trans¬ 
forma in senioiii si, mult mai rar, in principate. Episcopii din 


1 FR. DE FONTETTE, Evéques de Limoges et comtes de 
Poitou au XI e siécle, in Etudes [113], t.I, p.554 si urm. 
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Franta de Nord, ce nu sunt lipsiti de resurse, instaleazá pe 
pámánturile Bisericii vasali pe care íi aleg ei. Isi promoveazá 
de preferintá fratii si verii. Astfel, arhiepiscopul de Reims, 
Hervé, ii concede fratelui sáu, apoi nepotului sáu, domenii 
apartinánd Bisericii, pe care ei construiesc castelul de la 
Chátillon 1 . Adalbert, episcop de Metz, care procedeazá la fel, 
contribuie in mare másurá la averea familiei sale. ín alte 
cazuri, ei nu pot evita ca familia cea mai puternicá din 
regiune sá nu-si conceadá drepturi judiciare si militare cu 
titlu ereditar. Tutela este uneori prea apásátoare. íncepánd 
cu secolul al X-lea, unii episcopi se remarca prin vointa lor 
de recuperare. Arthaud, ales episcop de Reims impotriva lui 
Hugues de Vermandois, desemnat la o várstá non canónica, 
trebuie sá Intreprindá recucerirea temporalului bisericii sale, 
impotriva lui Herbert, care il detinea cu titlul de reprezentant 
legal in contul fratelui lor 2 . 

Luptele ce-i opun pe episcopi protectorilor lor laici, 
vasalilor lor sau reprezentatilor legali sunt printre 
episoadele cele mai confuze ale acestei povesti. Acolo unde 
o familie detine un timp Indelungat un scaun episcopal si 
colonizeazá in acelasi timp functiile laice vecine, solidari- 
tatea familialá disimuleazá problema. Asa pare a fi cazul 
in numeroase episcopii din Franta meridionalá. Acolo 
unde un episcop numit de rege se opune unor reprezen- 
tanti legali sau vasalilor laici prea puternici, prea inde- 
pendenti sau care apartin clanurilor aristocratiei rivale, se 
angajeazá o luptá destul de incoerentá pentru a-i asigura 
episcopiei completa autonomie fatá de laici, altii decát 
printul. Aceste lupte pentru deplina autonomie se incheie 
catre anii 1030, printr-un relativ succes al Bisericii. 

Atribuirea de prerogative regaliene bisericilor este un 
faptbine atestat in Franta. Primele acordate sunt cele eco¬ 
nomice. Unele diplome carolingiene acordá episcopilor 
dreptul de a percepe impozite pe márfuri la París, la 
Macón, la Langres. Alte episcopii dispun de aceleasi drepturi 


1 M. BUR, La formation [182], p.93. 

2 Ibid. p. 101. 
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fárá sá se cunoascá ce titlu li le-au transmis, asa cum se 
intámplá la Chálons, Noyon, Senlis, Beauvais si Amiens, 
In Franta regala. Concesia poate fi intégrala sau partíala. 

Atribuirea de drepturi asupra atelierelor monetare este 
la fel de bine atestatá. ín vremea lui Pepin cel Scurt, cát si 
a lui Carol cel Mare, cinci, apoi sase biserici, abatii sau 
episcopii isi inscriu numele pe bani. ín fapt, aceste oficine 
báteau moneda regala, Biserica, personal, neavánd decát 
administrarea atelierului si o parte din profiturile de 
monetárie. Nu eMstá, la aceastá data, moneda privatá. Pe 
tot parcursul secolului al IX-lea, situatia nu pare a se 
schimba sensibil. ín secolul al X-lea, donarea de oficine 
regale si crearea de ateliere particulare fac moneda sá 
treacá progresiv in mana printilor, a episcopilor, a 
abatiilor si a oraselor. Miscarea este difícil de perceput, 
pentru cá poate exista o uzurpare completa a drepturilor 
fará ca tipul monetar sá fie modificat. Privatizarea nu lasa 
loe nici unei indoieli, atunci cánd numele suveranului 
dispare de pe monede in avantajul vreunui alt titular al 
puterii. Aceastá etapá decisivá este tárzie. La Reims, fap- 
tul este implinit sub episcopatul lui Adalbéron, intre 969 
si 988L 

Transmiterea unei párti a autoritátii publice episcopa- 
tului este bine atestatá in regatul Frantei. Din 820, 
Ludovic cel Píos ii acorda episcopului de Paris drepturile 
judiciare asupra lui lie de la Cité si asupra cátorva strázi 
ce márgineau Sena. La Noyon, o diplomá cu o datá 
necunoscutá, confirmatá de papa loan ál XTV-lea, ínter- 
zice contelui sá facá acte de constrángere asupra hotilor 
in interiorul zidurilor. Cu tóate acestea, regele nu inten- 
tioneazá sá instráineze total drepturile sale, nici sá se 
priveze in totalitate de capacitatea sa de a interveni. De 
aceea, aceste donatii rar ajung la o concesionare pur si 
simplu a drepturilor comitale asupra unor teritorii impor- 


1 Dobándirea de moneda se face progresiv prin trecerea de la 
tipul regal la tipul semiregal semiepiscopal, apoi la tipul episco¬ 
pal, intre 940 si 1000, M. BUR [182],pp.l76-177. 
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tante sau a unor orase Intregi. La Narbonne, o diploma a 
lui Pepin de Acvitania, confirmatá de Carol cel Plesuv, 
atribuie jumátate din cetate arhiepiscopului. In 1044, 
contele de Proventa ¡si imparte cu episcopul drepturile 
asupra orasului Gap. In 1015, arhiepiscopul primeste 
jumátate din drepturile respective la Sens, ceea ce este 
rezolvarea unei dificile confruntári dintre conte si rege. 

Transformarea episcopiilor in principate teritoriale, prin 
atribuirea unui comitat sau mai multora episcopului, este 
mai rara in Franta, decát in Germania si, in plus, pare dis- 
cutabilá. Se citeazá in mod obisnuit patru cazuri. La Puy, 
regele Raoul i-ar fi cedat episcopului tot ceea ce ar fi 
apartinut inainte contelui. Ludovic al IV-lea ar fi concedat 
comitatul de Reims arhiepiscopului, in 940. Episcopul de 
Langres ar fi primit aceleasi drepturi de la regele Lotar, in 
967. In sfársit, Eudes de Champagne i-ar fi dat episcopului 
de Beauvais domeniul in oras, foburgurile si numeroase villa 
in 1015. 

Chestiunea a fost supusá unei noi evaluári, si cazul de la 
Reims pare mai complex. Arhiepiscopul este in primul ránd 
stápánul zidurilor orasului, dupa ce Foulques a pus sá fie 
restaúrate. El define fortáreata. Aceste drepturi militare nu 
sunt exercitate fárá numeroase riscuri si cáteva retrageri 
semnificative. Atribuirea comitatului arhiepiscopului, in 940, 
pare o interpolare a textului lui Flodoard. Este necunoscutá 
pentru Richer, care serie in 998, si face parte dintre privilegi- 
ile recunoscute Bisericii din Reims, in 1059, cu ocazia 
ungerii lui Filip I. Dobándirea comitatului ar fi, in acest caz, 
actiunea arhiepiscopului Ebles, in 1023 1 . Se pare, 
deopotrivá, cá trebuie sá revedem si celelalte cazuri. 
Diplómele ce atribuiau drepturi comitale episcopilor de 
Langres si de Puy sunt falsuri. ín urma acestei constatári, 
atribuirea acestor puteri bisericilor ar fi ín Franta un fapt 
implinit dupá anuí o mié si, de fapt, fárá mare importantá 
politicá. In regatul capetian nu existá mari principate eclezi- 
astice. Episcopii sunt coseniori ai cetátilor si nimic mai mult. 
Este un sistem foarte diferit de cel din Imperiu. 


1 Teza obisnuitá este expusá in J. DHONDT, Etudes sur la 
naissance [186], pp. 123-124. Ea este repusá ín discutie in M. 
BUR, La formation [182], pp. 178-179. 
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Regii Frantei convoacá si conduc conciliile nationale, 
asa cum facedla el, si regele Germaniei. Ludovic al IV-lea 
face o adunare de episcopi, la Verdun, in 947. Este 
prezent la diferite sinoade din anuí 948, in vreme ce 
prelatii discuta despre legitimitatea competitorilor la 
arhiepiscopia de Reims si ajutorul ce trebuie adus regelui 
impotriva lui Hugo cel Mare. Primii capetieni mostenesc 
aceleasi prerogative si le exercitá pana in jurul lui 1028 1 . 
In 991, Hugo Capet convoacá Consiliul de la Saint-Basle 
de Vergy, la care s-au íntálnit episcopii din regiunile unde 
se exercitá autoritatea regalá. In 993-994, Robert, rege 
asociat, prezideazá un sinod la Chelles, la care sunt 
prezenti arhiepiscopii de Reims, de Sens, de Tours si de 
Bourges. In 1008, din nou la Chelles, regele Robert tiñe 
conciliu cu arhiepiscopii de Sens, de Tours si unsprezece 
episcopi regali, la care le solicitá ajutorul in reprimarea 
asasinárii lui Hugues de Beauvais, conte al palatului, de 
contele de Anjou, Foulque Nerra. Problemele morale si 
chestiunile ecleziastice nu scapá vigilentei regelui si con- 
siliului sáu de episcopi. 

Reuniunea de la Saint-Basle este ocazia unei veritabile 
diatribe impotriva papalitátii, cáreia episcopii li recuzá 
interventia in problemele ecleziastice lócale. Este expresia 
unei neincrederi evidente. Inaltul cler laic pare, si in 
Franta, foarte legat de regalitate. Existá un episcop regal 
care se sprijiná pe puterea regalá, care ii conferá funda- 
mentul ideologic. Acest cler este vádit ostil interventiei 
papalitátii in chestiunile regatului. Teocratie, putere 
regalá si putere episcopalá se completeazá si merg in 
acelasi sens. 


1 Cf. J.-F. LEMARIGNIER, Les institutions ecclésiastiques en 
France, de la fm du X e au milieu du XIF siécle, in F. LOT si R. 
FAWTIER [ i 19), p.44 si urm. 
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C. EPISCOPAT SI REÍNNOIRE RELIGIOASÁ 

Calitatea episcopatului este in mod evident determi- 
nantá pentru viata spiritualá a Bisericii. Or, desemnarea 
episcopilor este, íntr-un fel sau altul, In máinile impára- 
Lului. a regilor si a puterilor laice. Este evident cá proce- 
dura canónica este putin respectatá. Dar nu s-a dovedit 
cá alegerea printilor se indreaptá spre personaje fárá va- 
loare moralá, asa cum proclamá polémica reformatoare. 
Cucernicia personalá a suveranilor, care adesea este pro¬ 
fundé, este suficientá pentru a dezminti ceea ce aceste 
aluzii au exagerat si tendentios. Este adevárat totusi cá, 
tinánd seama de diferitele sarcini care le incumba epis¬ 
copilor, regele trebuie sá ia in considerare calitáti care nu 
sunt tóate religioase. Nu s-ar putea nega cá anumite 
numiri au un carácter simoniac si cá áltele sunt cu totul 
scandaloase. La modul general, episcopatul in secolul al 
X-lea este cu mult superior fatá de ceea ce se spune in 
mod obisnuit despre el, iar strádania sa de renovare a 
vietii religioase este perseverentá. 

Cu toarte putine exceptii, episcopatul se recruteazá din 
cadrul aristocratiei. Este prelungirea unei traditii caro- 
lingiene care nu era fárá motivatie. Totusi, de la yn suve- 
ran la altul, pot aparea cáteva nuante. Otto I a ales din 
familia sa un numár insemnat de episcopi. Fratele sáu 
Brunon a devenit arhiepiscop de Kóln; Wilhelm, un fiu 
bastard, a fost arhiepiscop de Mainz. El aprovizionase, 
astfel, cu persoane apropíate lui, cele douá scaune, cele 
mai importante, ale Germaniei. Aranjeazá numirea ca 
episcop de Trier a unuia dintre verii sai, iar rude mai 
indepártate ocupa episcopiile de Cambrai, Würzburg, 
Verdun si Metz. Numeste si clerici din capela sa, care au 
avantajul fatá de alti candidati cá sunt cunoscuti si cá 
sunt deprinsi cu chestiunile. Acest spirit familial este ca¬ 
racterística dinastiei saxone, din moment ce Otto al III-lea 
determina urcarea pe tronul pontifical a várului sáu, care 
a luat numele de Grigore al V-lea. 
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Familia imperialá nu este singura care a acaparat epis- 
copiile. Cele mai man familii din aristocratie procedeazá ast- 
fel, fie cá au totdeauna un candidat pe care sá-1 faca pretuit 
de impárat, fie cá se gásesc pe plan local intr-o asemenea 
pozitie de. fortá, incát aceastá demnitate sá nu poatá fi 
refuzatá unuia din membrii sái. Familia lui Wigeric, conte de 
Ardenne, din care au descins ducii de Lorena Superioará si 
Lorena Inferioará, pare sá fi stiut mai bine decát oricare alta 
sá colonizeze in mod durabil cáteva scaune de o importantá 
specialá. Generaba fiilor lui Wigeric este ilustratá de 
Adalbéron I, episcop de Metz intre 929 si 964. Printre nepotii 
lui Wigeric existá Adalbéron, arhiepiscop de Reims intre 969 
si 989, si un alt Adalbéron, mai intái episcop de Verdun, apoi 
episcop de Metz intre 984 si 1005. Din generaba urmátoare, 
trei membri ai aceleiasi familii, purtánd toti prenumele de 
Adalbéron, sunt episcopi la Laon, la - Verdun si la Metz 1 . 
Descendenta continuá sá se ilustreze in aceeasi regiune si la 
Roma, unde Friedrich de Lorena este ales papá sub numele 
de Stefan al IX-lea. O asemenea reusitá, la Metz, episcopie 
germaná, presupunea bunávointa si acordul regelui 
Germaniei. 

ín principatele teritoriale, ducilor si contilor le era si mai 
usor sá-si impuna ffatele sau nepotul. Ei isi instaleazá in aces- 
te functii chiar si bastarzii. Exemplele sunt foarte numeroase. 
Sunt semnificative in mod special cazurile in care membrii 
unuia si aceluiasi grup familial se succed pe acelasi scaun 
episcopal. Arhiepiscopia de Rouen este multá vreme un apanaj 
pentru cei din familia Richard. La Lámoges, doi fii ai vicontelui 
orasului se succed ca episcopi, in 977 si in 990. La Marsilia, 
din 948 páná in 1073, demnitatea episcopalá se transmite de 
la unchi la nepot, de la Honorat la Pons I, apoi lui Pons al II- 
lea, fará a párási familia vicontialá 2 . ín Roussillon, membrii 
acelorasi grupuri familiale lócale ocupa un timp indelungat 
scaunul de la Elne 3 . ín Languedoc, situaba este mai putin 


1 M. PAR1SSE, La noblesse lorraine CXP^-XUI 6 ), .Lille-Paris, 
1976 t. II, pp.844-849. 

2 J.R. PALANQUE, Le diocése de Marseille, París, 1967, p.42. 

3 E. MAGNOU-NORTIER, La société laíque [199], pp. 344-348. 
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limpede, din lipsa posibilitátii de a identifica exact per- 
soanele, In peninsula itálica este o situatie mai complexa. 
Acolo unde Otto I si succesorii sai reusesc sá-si impuná 
vointa, ei íi desemneazá pe episcopii favorabili cauzei 
imperiale, alesi din aristocratia urbana. Dimpotrivá, In 
órasele unde nu reusesc sá se mentiná durabil, dinastiile 
lócale ísi impun candidatii. Faptul este cunoscut la Roma, 
la Neapole si in alte párti. Pe scurt, de la impárat la simpli 
viconti, detinátorii puterii se stráduiesc sá-i instaleze pe 
membrii familiei lor pe scaunele episcopale, si reusesc. 
Faptul apare mai ciar acolo unde puterea este modesta si 
perspectiva apropiatá. Atunci cánd un singur suveran 
domina numeroase episcopii, apare problema alegerii locu- 
lui si a familiei. Rari sunt totusi episcopii care nu provin 
din inalta aristocratie. 

Cele cáteva exemple cunoscute necesita comentarii. 
Dintre tóate aceste cazuri, cel al lui Gerbert este cel mai 
cunoscut. Originea sa modesta este sigurá, iar ascensi- 
unea sa lenta, gratie calitátilor sale exceptionale, este un 
fapt indiscutabil. Totusi, gratie intrigilor sale in favoarea 
partidei imperiale, la Reims, in vreme ce se afla pe langa 
arhiepiscopul Adalbéron, obtine un oarecare titlu ca 
recunoastere din partea Ottonilor. ín fapt, din momentul 
in care a primit din máinile lui Otto al ITlea, in 982 sau 
983, ababa de la Bobbio, Gerbert se tiñe de fidelitatea 
promisá. Fárá un sprijin din partea vreunei familii, el 
apare mai mult ca oricare altul omul unui print, total 
devotat si perfect legat. Viata arhiepiscopului Willigis 
necesita remarci aproape identice. Provenit dintr-o familie 
saxoná din mica nobilime, sárac pana la punctul de a fi 
crezut de origine servilá, el a fost educat de Volkold, pre- 
ceptorul lui Otto al ITlea, care a devenit episcop de 
Meissen, si datoritá acestui patronaj intrá in capela 
regala. S-a distins aici, din moment ce numele sau apare 
in documente, in calitate de cancelar, inca din 971. ín 
975, el devine arhiepiscop de Mainz si, in aceastá calitate, 
este arhicapelan si conducátor al celei mai importante 
provincii ecleziastice din Germania. Da másura calitátilor 
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sale de om de stat si a fidelitátii sale tata de dinastía 
saxoná ín timpul minoratului lui Otto al III-lea, cánd este 
cel mai bun meterez al legitimitátii. Altii au cunoscut 
remarcabile ascensiuni gratie marilor abatii unde au dat 
dovada stiintei sau a sfinteniei lor. 

Oricát de constrángátoare par, criteriile sociale lasa inca 
posibilitatea unei alegeri. Motivatiile exacte ale unui print pot 
fi toarte di ver se. Numirile fácute de cucernicul impárat 
Henric al II-lea sunt cel mai bine cunoscute. Ele sunt de 
buná calitate, iar cáteva au fost excelente. Episcopii alesi de 
el sunt oameni cultivati si administratori abili. Prin urmare, 
trebuie cáutate acelea ce nu corespund acestor criterii si care 
au fost inspírate de motive temporale. Henric al II-lea a 
plátit, prin concesionarea unei episcopii unui cadet, devota- 
mentul anumitor familii ale aristocratiei in timpul 
ascensiunii sale la tron. Uneori, suveranul a tinut cont de 
averea personalá a candidatului. Astfel, cánd episcopia de 
Merseburg a ramas vacantá, i-a cerut lui Thietmar, pe care 
intentiona sá-1 promoveze, dacá era de acord, sá se 
foloseascá de. bogátiile proprii in favoarea episcopatului sáu. 
ín 1025, calitátile militare strálucite de care a dat dovadá 
Bruno d’Eguisheim in cursul unei expeditii in Italia par a fi 
fost motivul desemnárii sale ca episcop de Toul. La drept 
vorbind, orasul este excentric si difícil de apárat. Se stie cá a 
devenit papá, dupa aceea, sub numele de León al IX-lea si cá 
a fost un factor eficace al reformei religioase. O asemenea 
varietate de motivatii in alegerea unui impárat considerat 
printre sfinti nu este surprinzatoare. Ea este conformá cu natu¬ 
ra relatiilor intre persoane si familii, care dominá intregul mers 
al guvemárii din secolul al X-lea si de la Inceputul secolului al 
Xl-lea. 


Acolo unde credinta este mai putin activa, tentatiile 
apar repede. Conrad al II-lea a tras adesea un profit din 
aceste desemnári si, ín plus, pare destul de indiferent la 
calitátile spirituale si morale ale titularilor. ín regatul 
Frantei, ca si in alte párti, valoarea episcopatului tiñe de 
rigoarea moralá a printului. 

O apreciere de ansamblu este difícil de stabilit, pentru 
cá situatia se schimbá de la o regiune la alta, de la un rege 
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la succesorul sáu, de la o numire episcopalá la cea care il 
urmeazá. Orice generalizare implicá o dozá de erori. 
Totusi, istoriografia a fost de obicei atát de severa cu 
privire la clerul din secolul al X-lea, incát se impune sá 
relevám textele si faptele care permit sá reechilibrám 
tg.b!oul. 

Episcopii numiti de impáratii saxoni sunt in ansamblu 
personaje destul de remarcabile. Sigebert de Gembloux, 
cronicar din secolul al Xl-lea, deosebit de bine informat in 
legáturá cu regiunea lorená, serie in lucrarea sa Vie de 
Thierry, episcop de Metz, de la 965 la 984: „S-ar putea 
spune, pe drept cuvánt, cá fericitá a fost época lui Otto. 
Ilustri prelati si oameni de inaltá intelepciune au restau- 
rat Statul, au adus pacea bisericilor si au restituit religiei 
onestitatea sa. Se putea vedea si constata in fapte 
adevárul acestúi dicton al filozofilor: fericit statul in care 
regii sunt Intelepti si inteleptii sunt regi. Conduceau 
atunci destinele poporului regatului nu mercenarí, ci pas- 
tori ilustri 1 ' 1 . O vedere atát de idilicá necesitá cáteva corec- 
tive. Se strecoará aici putiná nostalgie pentru vremurile de 
demult si un viu atasament fatá de Biserica imperialá. Cu 
tóate acestea, nu se poate recuza in intregime aceastá 
márturie globalá pe care multe texte si fapte vin sá o con¬ 
firme in detaliu. Ajunge sá parcurgem vietile sfintilor epis- 
copi, si ele sunt numeroase, si pe cele ale prelatilor ilustri, 
pentru a putea evalúa másura unui efort de renovare de o 
amploare exceptionalá. 

Sarcina episcopilor este multiplá. Orasele au suferit 
invazii, nesigurantá si lupte intre factiuni. Trebuie, tot- 
odatá, sá reconstruiascá, sá apere, sá educe, sá restau- 
reze viata monasticá, sá reformeze viata clericilor si pe cea 


1 Jure felicia dixerím Ottonis témpora, cum Claris prae- 
sulibus et sapientibus virís respublica sit reformata , pax eccle- 
siarum reformata honestas religionis redintegrata. Erat videre et 
reipsa probare, verum esse illud philosophi: fortunatam esse 
respublicam, si vel reges saperent vel regnarent sapientes. 
Praeerant enim populo regni non mercennarii sed pastores 
clarissimi, SIGEBERT DE GEMBLOUX, Vita Deoderici 
Mettensis, in MGH SS, t. IV, p.467. 
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a laicilor. Números! sunt prelatii care nu par inferiori 
pentru aceste obligatii. Deoarece Utrechtul a fost cucerit 
In mai multe reprize de normanzi, episcopul Balderich, 
inca de la sfársitul domniei lui Henric Pásárarul, intre- 
prinde restaurarea orasului. El construieste zidurile de 
aparare si restabileste viata religioasá. Viata sfántului 
episcop Udalrich de Augsburg, contemporan cu Otto I, 
canta virtutile unui pastor simplu, pios si apropiat de eno- 
riasii sai. El isi vizita dioceza íntr-un car tras de boi, in 
compañía unui singur cleric, cu care canta psalmii toarte 
zgomotos. Il escortau cativa vasali ai bisericii. In sate el 
celebra messa, apoi se informa de la enoriasi despre ceea 
ce merita xndreptat. Cerea informatii despre modul in care 
se indeplinea zilnic cultul si ii interoga pe preoti despre 
administratea botezului la copii, despre vizitarea si maslul 
pentru bolnavi, despre celebrarea funeraliilor. El proceda 
deopotrivá la ánchete sinodale in legáturá cu principalele 
pácate publice comise impotriva legii crestine, asa cum 
cerea atunci dreptul canonic. Gerhard, biograful, con- 
sacrá un capítol intreg descrierii modului in care oficia el 
in timpul postului dinainte de Pasti si in Sáptámána 
Mare. Unui episcop atát de cucernic nu-i lipsea mila fatá 
de sáraci si orfani, cárora le dádea pomaná cu generozi- 
tate 1 . Detaliile concrete si portretul ideal se inlántuie 
stráns; oricare ar fi contributia retoricii in aceastá 
descriere, este cát se poate de evident cá spiritul merge de 
la model la realitate, fárá a párási vreodatá domeniul per- 
fectiunii. Episcopul Udalrich ráspunde unor exigente care 
nu sunt mediocre, iar episcopatul se cuvenea sá fie la 
ináltimea spiritualá si moralá a functiilor sale. Or, nu este 
vorba despre un caz izolat de sfánt anacronic sau deplasat. 
Numeroasele vieti de episcopi din época saxoná aduc ace- 

1 GERHARD, Vita Udalríci, in MGH SS, t. IV, pp.377-428, in 
special: in solio carpenti superposito sedebat, psalmos solito 
modo decantabat..., p.394. El se informeazá cum cottidianum 
Dei servitium impleretur..., p.395. El ancheteazá asupra ceea ce 
este comis contra jura christianitatis perpetrata peccata..., 
p.394. 
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leasi márturii. Wolfgang, episcop de Regensburg, este un 
sfánt savant care si-a fácut studiile la Reichenau si care a 
predat, inainte de a deveni cálugár, la Einseideln. A plecat 
in misiune in Ungaria inainte de a fi ridicat la gradul de 
episcop, functie in care va stráluci prin stiintá, cucemicie 
si bunátate 1 . 

Brunon, fratele lui Otto I, arhicapelen, arhiepiscop de 
Kóln si duce de Lorena, este o uimitoare figura 'de print, 
de prelat, de om de stat si de savant. Dacá existá o se¬ 
cularizare a Bisericii din cauza sarcinilor temporale pe 
care sistemul le impune episcopilor, el ar trebui sá fie cea 
mai remarcabilá ilustrare pentru aceasta 2 . Se stie cá 
Brunon conduce expeditii militare si indeplineste misiuni 
diplomatice. Dar este un pastor! Crescut si educat inca 
din tinerete de Balderich, episcopul de Utrecht, a ínvátat 
cu acesta gramática si artele libérale. Tot Balderich il 
formeazá pentru functia de episcop, care cere multa pri- 
cepere. ísi desávárseste formatia la capelá, unde influenta 
sa, in calitate de cancelar, este perceptibilá in actele diplo¬ 
matice. In dioceza sa, isi manifestá intregul zel pentru „a 
feri Biserica de temporal si a o impodobi sprrituaT. 
Brunon sustine construirea de biserici si restaurarea celor 
deja existente. Le doteazá cu relieve. Este mai ales pre- 
ocupat de regularitatea cultului si uniformitatea vietii reli- 
gioase. El aduce la o viatá mai conforma cu canoanele 
tóate comunitátile de clerici din dioceza sa. Intemeierea 
mánástirii San Pantaleone introduce in plus spiritul 
reformei monastice. Brunon insusi este un om cultivat, 
cucernic si omenos. Biograful noteazá simplitatea vesmin- 
telor sale, afabilitatea sa fatá de oricine, egalitatea sa in 
comportament si bunávointa fatá de sáraci. Pe scurt, un 
pastor echilibrat si virtuos. ín ducatul de Lorena, pe care 
il guverneazá, el se stráduieste ca la scaunele episcopale 


1 OTHLON DE SAINT-EMMERAN, Vita sancti Wolgangi 
Ratisponensis, in MGH SS, t IV, pp. 521-542. 

2 E. N. JOHNSON, The secular activities [344]. 
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sá ajungá clerici formati la scoli bune, asa cum sunt 
Thierry de Metz sau Wicfrid de Verdun, care au fost 
educati la Kóln si care primesc testamentul sáu 1 . 

Pentru generaba urmátoare, arhiepiscopul de Mainz, 
Willigis, este o alta mare figura a episcopatului. El slujeste 
In acelasi timp Biserica si regatul Germaniei. Este si el 
constructor de edificii publice si de biserici. Construieste 
o nouá catedralá, care ínsá arde, In 1009, chiar In ziua 
inaugurárii. ínainte de a muri, In 1011, a mai avut timpul 
sá redeschidá santierul. Willigis pare exigent mai ales In 
legáturá cu viata litúrgica si credinta. In cele cáteva pagini 
In care discipolul sáu, Richard, abate de Fulda, ii 
schiteazá portretul, el apare ca un om al rugáciunii si al 
meditatiei 2 . Biograful sáu Ii mai cunoaste multe alte 
virtuti. Face dreptate cu adevárat si este judicios In sfa- 
turile sale. íntretine treizeci de sápaci In fiecare zi. 
Arhiepiscopul prediqá si stie sá se adapteze capacitátilor 
auditoriului sáu. Este In termeni buni cu cálugáni, fie cá 
abatiile sunt refórmate sau nu. Conducátor al unei 
provincii ecleziastice, el reuneste In mod regulat sinoadele 
provinciale si Ii hirotoniseste el Insusi pe episcopii dio- 
cezani. Pe scurt, acest episcopat de 36 de ani pare fructuos 
pentru Biserica din Mainz 3 . 

Alti episcopi ar merita mai mult decát o simplá 
mentionare. Actiunea lui Bernward, la Hildesheim, este 
marcatá de infiintarea de mánástiri pentru bárbati si 
femei. Operele de arta executate in jurul anului o mié 
pledeazá pentru calitatea gustului, cultura si Invátátura 
episcopului. Portile catedralei Sankt Michiel, candelabrele 
si manuscrisele dau episcopatului lui Bernward o 
strálucire artisticá pe care este necesar sá o subliniem, 


1 RUOTGER, Vita Brunonis, in MGH SS, t. IV, pp.252-275. 
Cf. F. LOTTER, Die Vita Biimonis des Ruotger [349]. 

2 Libellus de Willigisi consuetudinibus, in MGH SS. t. XV, 2, 
pp.743-745. 

3 Willigis und sein Dom; Festschrift zur Jahrtausenfeier des 
Meinzer Domes [ 975-1975], Mainz, 1975. 
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penlru a infelege asa rum se cuvine o mare figura de epis- 
eop, din época ottonianá 1 . La Liége, episcopui Notger tre- 
buie sá elibereze orasui de sub tutela seniorilor laici. El 
construieste un zid gros si asazá catedrala ín situl sáu 
primar. íntemeiazá trei colegíale ce se adaugá celor fon- 
date de predecesorul sáu, episcopui Eracle. Aceste comu- 
nitáti de clerici sunt semnul evident al unui efort de 
rigoare a vietii. ín sfársit, el dá un impuls scolilor inte- 
meiate sub episcopatul predecesorului sáu 2 . 

Pe scurt, sistemul de Bisericá de imperiu nu reuseste o 
secularizare a activitátii episcopilor. Cucernicia este auten- 
ticá, iar vointa reformatoare permanentá,. Nu s-ar putea 
atribuí tóate aceste rezultate numai guvernárii Ottonilor. 
De aceea aprecierea mai exactá a meritelor episcopatu- 
lui Germaniei ne invitá la revizuirea opiniilor comune 
despre Bisericile din alte regate. 

Arhiepiscopul de Reims, Adalbéron, atát de puternie 
compromis in intrigile politice in urma cárora urcá la tron 
Hugo Capet, nu pare a fi lipsit de culturá si nici de pietate. 
Provenit din capitlul de la Metz si formal in spiritul 
Bisericii de imperiu, el este preocupat, la inceputul epis- 
copatului sáu, de restaurarea Bisericii sale. íntreprinde 
lucrári la catedrala sa si contribuie la infrumusetarea ei. 
Ordoná canonicilor care locuiau in case particulare sá 
locuiascá in comunitate si construieste, pentru a-i primi, 
o mánástire cu dormitor si refectoriu. Le impune tácerea 
si recluziunea. lntenfioneazá, de asemenea. sá reformeze 
ordinul monastic prin asanarea moravurilor si prin 
despártirea lui de lume. La sinodul ce se tiñe ín 972, el se 
plánge de neimplinirea operei sale. ín sfársit, ín domeniul 
ínvátámántului, strálucirea scolii de la Reims in época lui 
Gerbert nu poate scápa nimánui. Pe scurt, arhiepiscopia 
de Reims, din vremea lui Adalbéron. nu pare a fi prea 
diferitá de diocezele din Germania. La drept vorbind, influ- 


1 THANGMAR, Vita Bernwardi, in MGH SS, t. IV. pp.758-766. 

2 H.J. WELLMER, L'évéque Erarle et la fondation de Saint- 
Laurent de Liége, in Saint-Laurent de Liége, 1968, p.41 si urm. 
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enta lui Brunon de Kóln se intinde asupra íntregii regiuni, 
din moment ce deja in 962, candidatul sáu, un cleric venit 
din capitlul de la Metz, obtinuse demnitatea de arhiepis- 
cop. ín diocezele din imprejurimi, spiritul pare a fi acelasi. 
ínjurul suveranului, episcopii regali realizeazá, la o scará 
mai mica, un sistem de bisericá de stat si dezvoltá in dio- 
ceza lor o activitate foarte asemánátoare celei din epis- 
copiile germane. Dupa 1030, legáturile se destind si se 
dezvoltá simonia. Efortul permanent de reforma pare 
atunci abandonat. 

ín diferitele principate teritoriale si in Italia, este mai 
difícil de fácut evaluarea faptelor, Episcopatul este adesea 
impártit de rivalitátile princiare si rareori face corp 
común. Ín plus, este confruntat cu slábiciunea puterii si 
cu anarhia. Unii nu abuzeazá de sitúatie. Atton di Vercelli 
pune ciar in evidentá viciile sistemului de guvernare, in 
Polipticum 1 . Acest episcop refuzá in aceeasi másurá tira- 
nia, ca si revolta. Cámpul de aplicare a teoriilor este 
restráns. Necesitatea imperioasá de a mentine concordia 
íntre crestini sugereazá episcopatului múltiple interventii, 
ale cáror ..miscári de pace" nu sunt decát rezultatul cel 
mai original si cel mai frágil. 

Márturiile despre activitatea pastoralá si reformatoare a 
episcopilor in Acvitania, in sudul Frantei si in Italia, sunt dis¬ 
pérsate, discontinui si, la urma urmelor, foarte putin 
numeroase. Nu se poate schita un tablou pe de-a Intregul 
coerent al acestui efort. ín centrul Frantei, conciliile de la 
Bourges si de la Limoges, din 1031, nu oferá o imagine foarte 
favorabilá a clerului, ale cárui deficiente par grave. Áceste 
adunári sunt tardive, si de pe urma lor nu se pot trage con- 
cluzii sigure despre viata religioasá a secolului al X-lea, stiind 
mai ales cá arhiepiscopii de Bourges, la sfársitul epocii caro- 
lingiene, au fost pastori remarcabili. Sensul evolutiei nu este 
sigur. Dimpotrivá, aceastá regiune pare pámántul ales al 
reformei monastice clunisiene, ceea ce produce un contrast 
interesant cu mediocritatea clerului 2 . 


1 PL, 134 c 859-900. 

2 G. DEVAILLY, Le Berry [185], p.148 si urm. 
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In Languedoc, sinoadele episcopale nu sunt foarte 
numeroase in secolul al X-lea. Aceste reuniuni se pre¬ 
ocupa, in primul ránd, de reglementarea conflictelor legate 
de jurisdictii care pun la cutite diocezele si parohiile in 
legáturá cu drepturile si limitele lor. La sfársitul secolului 
al X-lea, problema esentialá este pacea. Legislaba conci¬ 
llará ce impune regulile in acest domeniu se continua 
mult in secolul al Xl-lea. Dimpotrivá, reforma disciplinará 
a clerului nu trece pe primul plan decát la mijlocul se¬ 
colului al XI-lea, adicá la o datá foarte tárzie 1 . ín Proventa, 
incursiunile sarazinilor si eriza de autoritate au provocat 
numeroase pagube in intreaga regiune, iar temporalul 
anumitor episcopii este complet ruinat. Biserica nu-si 
reface fortele si bunurile decát la mijlocul secolului al X-lea. 
Miscarea de restaurare se accelereazá incepánd din 975, 
ñind marcatá prin íntemeierea de capitluri in órasele din 
interior. Efectivele pentru acest scop sunt modeste, 16 
canonici la Carpentras, 12 la Apt. Comunitátile de clerici 
care s-au mentinut la Arles, la Avignon, la Aachen in seco¬ 
lul al X-lea, nu par foarte fervente. Miscárile de reformá 
apar in secolul al Xl-lea in acele orase unde reconstituirea 
Bisericii a progresat putin. Abatiile se intemeiazá din nou. 
Asa s-a intámplat la Saint-Victor din Marsilia, prin vointa 
episcopului orasului, care este fratele vicontelui. Incepu- 
turile sunt dintre cele mai modeste, cu numai cativa 
cálugári. Restaurarea nu este completá decát prin 
alegerea primului abate titular, in 1005 2 . Aceastá recon- 
structie tardivá este confirmatá in intreaga regiune. 
Abatía de la Psalmodi face eforturi indelungate pentru a se 
reorganiza si nu reuseste decát la sfársitul secolului al 
X-lea. Papa dá ilustra mánástire Lérins, Clunyului, ín 
978, si viatá monasticá este semnalatá la Saint-Pons-de- 
Nice inainte de 999. Alte intemeieri, mai putin importante, 
consolideazá miscarea dupá anuí 1000. Pe scurt, 
relnnoirea Bisericii in Proventa se bazeazá pe introdu- 


1 E. MAGNOU NORT1ER, La société laique [199], pp.368-373. 

2 P. AMARGIER, Les élections abbatiales á l’áge d'or de Saint- 
Victor de Marseille, in RB, t. LXXXVII, 1977, pp.375-382. 
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cerea unei vieti comunitare, fie cá este clericalá sau 
monástica. E'piscopii care ii ínteieg bine interesul o incu- 
rajeazá si cáteodatá sunt chiar cei care o provoacá. 
Aceastá miscare nu priveste decát un numár mic de per- 
soane si, la aceastá data, nu poate sprijini un efort gene¬ 
ral de reforma 1 . 

In regatul Italiei, problemele sunt foarte diferite. 
Episcopiile sunt numeroase, iar diocezele sunt circum- 
scriptii reduse din punct de vedere geografic, dominate de 
oras. Deja in timpul secolului al X-lea, episcopul si cetatea 
merg impreuná, iar puterea contilor este progresiv 
impinsá catre regiunea de ses 2 . Italia cunoaste douá 
perioade toarte diferite. In timpul primei, anarhia domina 
cu o asprá competitie pentru putere. ín cea de a doua, 
autoritatea regelui Germaniei se impune, nu fárá greutáti, 
si contribuie la o revenire la ordine ce rámáne precará. 
Episcopii sunt confruntati in primul ránd cu dezordinea, 
cu spolierea si cu revoltele. Un suveran asa cum este 
Beranger al II-lea le este ostil. Dupa 962, ei apar ea 
reprezentantii Impáratului in oras, pentru cá au primit 
bine noua putere. Pozifia lor este delicatá, deoarece poli- 
tica germaná in peninsulá este foarte ñuctuantá. Un pas¬ 
tor numit de un suveran stráin nu este totdeauna bine 
primit. Clerul si poporul remarcá rapid promovárile 
nepotrivite, cazurile de simonie si nepotismuf. La drept 
vorbind, in Italia nu episcopul este cel care promoveazá 
reforma unei Biserici de imperiu, si care astfel dobándeste 
recunostinta suveranului si a fidelilor sai, ci un prelat 
care nu se simte bine intre putere, clerul si vasalii sái si 
poporul crestin 3 . 

Atton di Vercelli, al cárui episcopat se incheie in momen- 
tul interventiei decisive a lui Otto I in Italia, este un observa- 
tor lucid al deñcientelor morale si religioase ale clerului. 


1 J-P. POLY, La Provence [205], p.56 si urm. 

2 E. DUPRÉ-THESEIDER, Vescovi e cittá nell’Italia precomú¬ 
ñale [361], pp.65-109. 

3 C. VIOLANTE, La societá [212], p. 178 si urm. 
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Scrisorile ca si capitularul sáu aduc in acest domeniu o 
márturie elocventá, poate putin pesimista, ca íntreaga lite¬ 
ratura reformista. Atton constata cá anumiti clerici se 
¡mbogátesc din exercitarea functiilor lor. lntrati foarte sáraci 
in Bisericá, atunci au promis castitatea fárá restrictii, 
deveniti mai comozi se cásátoresc. Dispun de resursele bise- 
ricii in favoarea lor si iau parte, pentru sotia si bastarzii lor, 
la tóate certurile de vecinátate. Printii se obisnüiesc cu 
aceastá situatie si acceptá destul de usor sá-i protejeze de 
sanctiunile episcopilor. Preotii nu au formatie intelectualá. 
Atton le recomandá sá invete Crezul pe de rost si ii roagá sá 
se familiarizeze cu Sfánta Scripturá. Propriile sale comentarii 
la Epistolele Sfántului Pavel nu au alt scop. Atton reamin- 
teste regulile pentru celebrarea slujbei si administrarea sfin- 
telor taine. Preotii trebuie sá celebreze funeraliile gratuit, sá 
nu ia parte la nici o tranzactie comercialá si sá nu practice 
imprumutul din interes. Pentru Atton, episcopului ii revine 
obligaba sá aducá remedii acestor slábiciuni. El trebuie sá 
instruiascá, sá constrángá si sá sanctioneze. Sarcina nu i se 
pare insurmontabilá. De aceea, nodul reformei i se pare 
desemnarea de prelati capabili si atasati implinirii cu 
sfintenie a slujbei lor. Atton constata cá alegerile fácute de 
printi sunt rareori satisfácátoare si preconizeazá revenirea la 
alegerea canonicá. Pentru el, problema este alegerea candi- 
datului potrivit si nu confirmarea sa de autoritatea civilá sau 
investitura sa. Pe scurt, dreptele aspiratii spre reformá ale lui 
Atton nu erau incompatibile cu sistemul ecleziastic al 
impáratilor saxoni. 

Or, política ecleziasticá a impáratilor nu este in Italia ceea 
ce este in Germania. Din motive politice evidente, ei se 
stráduiesc sá parviná la scaunele episcopale candidati siguri. 
Aceste alegeri si acesti oameni sunt discutati. Astfel, la 
Milano, este cazul cu episcopii Landolfo si Arnolfo. Contesta ti 
de cler, ei se bazeazá pe familia lor si pe vasalii laici ai 
Bisericii ambroziene, cárora urma sá le cedeze bogátii,. pre- 
rogative si divese drepturi. Rezultatul pare fará mare profit 
religios, iar succesorul, Aribert, trebuie sá reconstituie patri 
moniul si sá restabileascá autoritatea episcopului. Acest sis- 
tem nu pare sá permitá o reformá moralá a clerului 1 . 


1 íbid. 
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D. IMPARATUL SI PAPALITATEA 

Dinastía carolingianá si-a f'ondat actiunile politice pe o 
aliantá cu papalitatea si a deschis larg Biserica franca 
spre influenta romana in tóate domeniile. Papalitatea a 
beneficiat copios de pe urma acestui fapt. Unei lumi 
guvernate de impárat ii corespundea o Biserica ce nu avea 
decát un singur conducátor. Nu este vorba aici de o pro¬ 
blema teológica, ci de un fapt practic si de o perceptie 
imaginativa ce contrabalansau traditia particularismului 
diferitelor Biserici nationale. 

Nimeni nu contesta primatul de onoare al Bisericii 
romane si al conducátorului ei, si toatá lumea este de 
acord sá recunoascá faptul cá traditiile sale sunt exce¬ 
lente, iar cutumele sale sfinte. Rolul papalitátii, in perioa- 
da carolingianá, nu se opreste aici. Trimiterea pallium- 
ului mitropolitilor, ceea cede concede drepturile si titlul de 
arhiepiscop, marcheazá o ordine ierarhicá. In plus, Roma 
este jurisdictia de apel in procésele ecleziastice care íi 
prívese pe clerici si pe laici. Inca din perioada carolin¬ 
gianá, papalitatea apare drept cheia de boltá a unui sis- 
tem. Cu tóate acestea, capacitatea sa de interventie in 
diferitele probleme rámáne intermitentá. Este mare atunci 
cánd scaunul de la Roma este ocupat de persoane precum 
Nicolae I sau Adrián al II-lea, este mai slabá atunci cánd 
situatia este mai nesigurá. 

Interventia laicilor in favoarea Bisericii nu era exclusá, 
cu tóate acestea, nimeni nu se gándea atunci cá acest aju- 
tor si aceastá protectie pot lipsi. Era, in acelasi timp, o 
practicá concretá deja traditionalá si o anumitá conceptie 
despre rolul puterilor in lume. De altfel, guvernarea bise- 
ricilor lócale prin printi si regi nu pare sá ridice din partea 
episcopilor multe proteste. De aceea, la nivelul exceptional 
la care se situeazá scaunul román, unicul personaj com¬ 
peten t pentru a-1 apára este impáratul. La drept vorbind, 
aceastá traditie s-a náscut cu Imperiul crestin, s-a con- 
tinuat in Bizant si apoi s-a reinnoit cu Imperiul carolingian. 
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ín secolul a] X-lea, alternativa nu mai este de altfel 
intre tutela impáratului si ceea ce reformatorii vor numi 
mai tárziu libertatea Bisericii, ci intre autoritatea unei 
puteri consacrate vocatiei universale, Imperiul, si o tiranie 
localá. Pe intreg parcursul secolului al X-lea, scaunul 
román Isi marcheazá preferinta pentru pacea si dreptatea 
garántate de autoritatea legitima a impáratului si a 
regilor. Legatii pontificali care participa la diferite concilii 
lócale, in Germania ín vremea lui Conrad 1 si in Franta in 
cea a lui Ludovic al IV-lea, se stráduiesc sá consolideze 
puterile regulare si consacrate de Bisericá. De aceea, 
peripetiile accesului lui Otto I la Imperiu si reticentele ce 
se pot manifesta au, asadar, mai putiná importantá decát 
atractia reciproca pe care cele douá puteri o exercitá una 
asupra celeilalte. Intrarea lui Otto in Roma si ungerea 
imperialá reprezintá o restaurare si o repunere in ordine. 
Nu trebuie sá ne inselám asupra secolúlui. Din moment 
ce autoritatea regelui a eliberat Bisericá germana de tira¬ 
nía ducilor, prezenta impáratului la Roma elibereazá 
papalitatea de autoritátile nelegitime. 

Initiativele lui Otto I trebuie interprétate comparativ cu 
traditia carolingianá. La urcarea lor pe tron, impáratii 
aveau obiceiul de a confirma promisiunile fácute cándva 
de Pepin si Carol cel Mare, fundamente ale statului pon¬ 
tifical. Cu aceastá ocazie, ei aduceau deopotrivá lá 
cunóstintá orient-area pe care intelegeau sá o dea rapor- 
turilor dintre cele douá puteri. Aceste texte, numite pacte 
pentru cá rezultá dintr-un acord intre douá párti, se 
prezintá sub forma unui privilegiu acordat Bisericii 
romane. Cele mai cunoscute si cele mai importante sunt 
cel dat de Ludovic cel Píos in 817 si Constitutio romana, 
promulgatá de Lotar, in 824’. 

De aceea, privilegiul acordat Bisericii romane de Otto 
I, cu ocazia ungerii, este traditional. Este in principal o 


1 MGH, Capít., t.I, n°172, pp.352-355, si n°161, pp.323-324. 


257 



confirmare a eoncesiilor precedente. Prima parte, cea mai 
lungá, priveste caracterul temporal al papalitátii. Reproduce 
in intregime primele clauze ale privilegiului lui Ludovic cel 
Píos. Otto li recunoaste papei posesiunile pe care el le detine 
in mod real ín 962, ii confirmá concesiile acordate, dar tot- 
deauna amánate sau pierdute de atunci, si adaugá la aqes- 
tea únele teritorii din Italia de Sud, asupra cárora papalitatea 
avea pretentii. Pe scurt, Sfántul Scaun a obtinut máximum 
din ceea ce putea pretinde 1 . 

ín a doua sa parte, privilegiul trateazá despre alegerea 
pontifului si despre administrarea statelor sale. Reia dis 
pozitiile din Constitutio romana. ínainte de hirotonisirea sa, 
papa trebuia sá depuná jurámánt public in fata ímpáratului 
sau a trimisului sáu. ín sfársit, ímpáratul se vedea acordánd 
un drept de control asupra administratiei pontificale. Missi 
trimisi de el puteau sá ancheteze si eventual sá interviná 
direct, la ordinul ímpáratului. 

Aceste dispozitii ce restaurau ordinea carolingianá nu 
implicau nici o aservire suplimentará a papalitátii. loan al 
XII-lea, care nu era lipsit de ambitie lumeascá, ca demn 
urmas al párintqlui sáu, senatorul Albéric, a urzit rapid 
intrigi impotriva ímpáratului si s-a unit cu dusmanii sái. 
La intoarcerea sa la Roma, in noiembrie 963, Otto I a 
obtinut demiterea sa printr-un sinod. De altfel, nimeni nu 
a vrut sá ia apárarea acestui personaj cu moravuri 
descompuse. Era, totusi, o noutate nemaiauzitá. Un sinod 
nu se eríjase niciodatá in judecátor al scaunului román, 
niciodatá interventia unui laic in chestiunile Bisericii nu 
fusese impinsá atát de departe 2 . Comparativ, Carol cel 
Mare párea rezervat in mod cu totul singular. 


1 W. ULLMAN, The origins of the Ottonianum, in Cambridge 
Hist. Journal. t.Xf, 1953: si TH. SICKEL, Das Privilegium Olios I 
für die rómische Kirche vom Jahre 962. Innsbrück, 1883. 

2 Recenzie detaliatá a sinoáului in LIUTPRAND DE CRE- 
MONA, Historia Ottonis. in MGH SS, t. III, pp.342-343. Sinodul 
este condus de impárat, exista episcopi si baroni veniti din 
Germania si din Italia de Nord. Majoritatea este formatá de epis- 
c.opii din imprejurimile Romei. preotii cardinali din Orasul Sfánt 
si functionarii curiei. Invinuirile retinute impotriva lui loan al 
XH-lea sunt morale. 
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ín mornenLul ín c.are Otto inlrase ín Roma, in 963, el ar 
ti cemt tomanilor un jurámánt care ii angaja sá nu mai 
lase sá fie ales sau hirotonisit un papá Tn afara con- 
simtámátului sau alegerii impáratului sau a fiului lui. 
Faptul nu este cunoscut decát prin povestirea lui 
Liutprando, si ar putea trece drept indoielnic dacá eveni- 
mentele nu arátau, prin urmare, cá ímpáratul a exercitat 
in mod real acest drept 1 . Acest jurámánt nu are, la drept 
vorbind. nimic anormal. La aceastá datá, alegerea ponti- 
fului se face prin consimtámántul clerului si al poporului 
román. Or, ímpáratul este cel mai inalt reprezentant al 
ordinii laice si ungerea sa face din el un román si un elec¬ 
tor pentru papá. Nimeni nu se indoieste cá opinia sa ar 
prevala, dacá, intámplátor, s-ar afla la Roma ín timpul 
alegerii unui pontif. Jurámántul cerut nu are ca scop 
decát a-i rezerva drepturile in caz de absenta. 

De la jurámánt la desemnarea pur si simplu a papei nu 
existá decát un pas, Lrecut cu usurintá, deoarece succe- 
sorii lui Otto I nu au in legáturá cu acest punct aceeasi 
discretie. Otto al Ill-lea il numeste pe Gerbert si o si serie, 
ceea ce pare semnul unei acceptári generale a noii ordini 2 . 
Alegerile impáratilor sunt mai curánd satisfácátoare. 
Candidatii lor sunt oameni demni si uneori chiar pontifi 
curajosi care iau másuri reformatoare, putin urrnate de 
efecte, ¡a drept vorbind. ímpáratii cedeazá uneori tenía tiei 
de a instala pe tronul pontifical un episcop german sau pe 
propriul lor capelan. Dupá tóate consideratiile, mai ales 
absentele impáratului sau slábiciunile puterii sale sunt 
cele care lasá Roma in seama intrigilor si uneori chiar a 
dezordinii. 


1 LIUTPRAND, Historia Ottonis. in MGH SS, t. III, p.342. 
Jurantes numquam se papam elec.turos aut ordinaturos praeter 
consensum el electionem domini imperatoris Ottoni Caesaris 
Augusti, filiique ipsius regis Ottonis. 

2 Pro amore sancti Petri. domnum Silvest.rum, magistrum 
nostruin. Papam eligimus et. Deo volente, ipsum serenissimum 
ordinavimus te creavimus, in MGH, Diplomata, t.II, p.818, 
diplom. Otton III, n°. 389. 
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III 


Reinnoirea monasticá 


Mánástirea carolingianá este o institutie prea legatá de 
structurile ínsesi ale guvernáiii si ale societátii france 
pentru a nu suferi, si in multe feluri, de pe urma crizei de 
autoritate. Ea este bogatá in bunuri funciare ce nu sunt 
eliberate de oiice obligatie fatá de suveran, de seniorii laici 
sau de episcopi. Drepturile care apasá asupra acestei 
averi sunt reale: sunt transmisibile si alienabile. Ele pot fi 
extinse prin abuz si uzurpare. Mánástirile sunt si locuri 
de exercitare a puterii lócale, de vreme ce, in general, au 
primit priviíegiul de imunitate. Detinerea Ior directa sau 
indirecta permite afirmarea puterii. De aceea, ele intrá ca 
tot atátea elemente esentiale in sistemul principatelor teri- 
toriale. Constituie atunci obiectul unor vii dispute, de pe 
urma cárora au adesea de suferit. ín sfársit, acolo unde 
evolutia formelor de guvernare duce la formarea de 
seniorii independente, mánástirile se allá in miezul unei 
probleme de redistribuiré a puterilor. 

Este indubitabil cá aceasl á inserare a abatiilor intr-un 
context politic instabil a avut consecinte asupra vietii 
monastice. Rearanjarea puterilor provoacá tulburári ce nu 
favorizeazá linistea mánástirilor. Nu am putea, totusi, 
subscrie la punctul de vedere al contemporanilor care, 
percepánd gresit schimbárile politice, pun tóate aceste 
nenorociri pe seama lácomiei sau a impietátii celor mari. 
Or, aceleasi personaje sau descendentii lor restaureazá 
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abatiile, la una sau douá generatii dupa aceasta. Nu se 
poate imagina corespunzátor o asemenea schimbare de 
mentalitate religioasá intr-un atát de scurt interval de 
timp. 

Chiar in momentul ín care semnele cele mai indis- 
cutabile de decadentá a vietii monastice se aratá cu pu- 
tere, anumite abatii rámán fervente si regulare. Ele sunt 
probabil mult mai numeroase decát ne lasa sá credem 
sursele istorice, ce inclina aproape totdeauna pentru 
reforma. Ele sunt cele care furnizeazá personalul pentru 
renasterea monástica a secolului al X-lea. 

A. DECADENTA MONASTICA 

f 

Semnele deregláxii vietii monastice se amplifica in vre- 
mea domniei lui Ludovic cel Píos. Faptele sunt aproape 
totdeauna identice: instalarea unui abate laic prea putin 
preocupat de viata regulará inseamná ruinarea abatiei si 
declinul zelului. 

Aceastá suitá de evenimente subliniazá ceea ce reforma 
lui Benedict din Aniane avea incomplet asupra unui punct 
capital: numirea abatilor. ín tóate abatiile regale, ea era de 
competenta suveranului, ceea ce nu excludea instalarea 
unui laic in aceastá functie. Aceastá practicá frecventá in 
vremea lui Carol cel Mare nu fusese desfiintatá de Ludovic 
cel Píos. Ea nu dáduse numai rezultate proaste, deoarece 
Angilbert. Eginhard si multi altii au fost abati remarcabili. 
Cu tóate acestea. dupá impártirea de la Verdun, regii par 
mai putin bogati si mai grijulii in satisfacerea dorintelor 
celor mari de a-si mári clientela. Oferirea unei abatii 
devine un mijloc normal pentru a recompensa un slujitor, 
pentru a avantaja un prieten si pentru a dota fetele. Asa 
se intámplá in Lorena. ín vremea lui Lotar I, contele 
Adalard poseda patru mari abatii, cele de la Echternach, 
de la Sankt Maxim in din Trier, de la Stavelot si de la 
Saint-Vaast din Arras. Lotar al II-lea dá abatía Gorze con-' 
telui Bivin, fíatele reginei Theutberge. Femeile insele 
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posedá má-nástiri. Astfel, Saint-Glossinde de la Mefz, o 
co'munitate de cálugárite, apartine reginei. Faptul este 
atát de ciar acceptat, íncát papa Adrián al II-lea. ín timpul 
peripetiilor divortului lui Lotar al II-lea, 11 roagá pe rege sá 
o primea scá pe Theutberge ca sotia sa, si sá-i inapoieze 
abatiile ce i-au fost promise 1 . Episcopii nu ezitá, nici ei, sá 
dea abatiile ce depind de ei laicilor. 

Aparea necesar sá se ocroteascá, de acapararea de un 
abate laic, bunurile trebuitoare intretinerii comunitátii 
monastice. Din aceastá cauzá, patrimoniul este impártit 
in douá párti, dintre care una este atribuitá cálugárilor, in 
vrerae ce cealaltá rámáne la dispozitia abatelui. In provin¬ 
cia ecleziasticá Trier, aceastá despartiré este cunoscutá, 
inca de la inceputul secolului al IX-Iea, la abatía de la 
Moyenmoutier. Ea reprezintá, la mijlocul secolului, 
regimul común. In plus, únele bunuri sunt aféctate pen- 
tru insárcinári speciale, cum ar fi infirmeria si acordarea 
de pomeni. Asa se intámplá la abatía Sankt Mihiel, din 
época lui Carol cel Mare 2 . 

Aceste dispozitii nu-i impiedicá pe abatii laici sá actio- 
neze dupa bunul lor plac. Uneori, ei ii Inlocuiesc pe 
cálugári cu canonici, deoarece atribuirea de prebende 
individúale costá putin si permite insusirea tuturor celor- 
lalte bunuri monastice. Din acest motiv, contele Adalard 
transformá Echternach in comunitate canonialá. Abatia 
de la Saint-Arnoult cunoaste aceeasi soartá. la mijlocul 
secolului al IX-lea, Moyenmoutier si Saint-Vanne la 
sfársitul secolului, iar multe alte abatii la date necunos- 
cute. Viata monasticá dispare, iar viata regulará pare cát 
se poate de nesigurá. 

Evenimentele determiná ca aceste numiri sá fie si mai 
dezastruoase, atunci cánd misiunea abatelui laic constá 
exact in mobilizarea resurselor necesare pentru rázboi. 


1 J. CHOUX, Décadence et reforme monastique dans la 
province de Tréves, in RB, t. 70, 1960, pp.204-223. 

2 E. LESNE, L'origine des menses [251], 
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Regii sáráciti isi pástreazá pentru ei aceste functii de 
abatí 1 si le conced, deopotrivá, celor mai buni dintre 
oamenii lor de arme. Caro! cel Plesuv Ti atribuie lui Robert 
eel Puternic abatiile de la Saint-Martin din Tours, de la 
Marmoutier si de la Saint-Aubin din Angers, care se aflá 
sub comanda sa militará. 

Abatiile secularizate nu gásese de multa vreme un preot 
regular. Dupá moartea lui Robert cel Puternic, marile abatii 
din Neustria trec Tn máinile abatelui Hugues. In 886, la 
moartea sa, ele revin fiilor lui Robert cel Puternic, Eudes si 
Robert. Ales rege, Eudes Ti concede fratelui sáu mánástirea 
Saint-Martin din Tours, ce rámáne in patrimoniul familiei. 
Alte mánástiri sunt date vasalilor: Thibaud cel Várstnic, 
conte de Tours si de Blois, primeste Marmoutier, iar Geoffroi 
Gnsegonelle, conte de Anjou, Saint-Aubin. Pe scurt, istoria 
acestor abatii secularizate este idéntica celei a onorurilor 
publice, Apropíate de centrele vítale ale principatelor teritoriale, 
ele joacá un rol fundamental in constituirea lor. Dimpotrivá, 
o cu totul alta abatie este situatá intr-o zona intermediará, 
unde se confruntá diverse ambitii. Este cazul ilustrei abatii 
de la Corbie care, la marginile regiunii Vermandois, este vic¬ 
tima agresiunilor armate 2 . Cuprinsá dupá aceea intre comi- 
tatul Flandrei si domeniul regal, cunoaste diferite vicisitudini, 
potrivit politicii puternicilor sái vecini. 

Istoria abatiilor din Franta este exemplará si nu se 
poate minimaliza degradarea vietii monastice provocatá de 
aceste acaparári si revendicári armate. Germania 
cunoaste aceleasi probleme in época lui Ludovic Copilul si 
a lui Conrad I. Ducii se stráduiesc sá incorporeze bogátiile 
abatiilor ín patrimoniul lor, si in parte, reusesc. Perioada 
slábirii autoritátii este cu tóate acestea mai scurtá, decát 
in Franta. 


1 Carol cel Plesuv pástreazá pentru el functia de abate la 
Saint-Denis. 

2 Corbie este incendiatá in 913 si 920 de He rb.gr t de 
Vermandois. ín 946 seniorii care se pretind conti de Corbie 
uzurpá bunurile. In sfársit, reprezentantii legali creeazá difi¬ 
cultad in timpui primei jumátáti a secolului al XI-lea. 
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Invaziile seandinave, ungare si sarazine isi au si ele un 
rol in ruinarea mánástiriíor si dezorganizarea vietii lor reli- 
gioase. Asezárile monastice sunt aféctate in diverse mo- 
duri. in primul ránd in bunurile lor, atunci cánd trebuie sá 
pláteascá ráscumpárári. iar únele erau enorme. Opera- 
tiunile armate antreneazá un jaf generalizat si o ruina difi- 
cile de depásit. Uneori, abatiile sunt pur si simplu distruse. 
Spaima face restul si se cunoaste povestirea indelungatei 
fugi a cálugárilor de la Noirmoutier in etape succesive, intre 
836 si 875 de pe tármurile' Oceanului pana la Saint- 
Philibert. Cea a cálugárilor de la Fontenelle este aproape la 
fel de celebrá ! . Se observa conturarea regiunilor de refugiu: 
Auvergne, unde rámán o neme cálugárii de la Noirmoutier 
si unde gásesc refugiu cei de la Saint-Maixent si de la 
Charroux. Burgundia este o provincie protejatá. Si Flandra 
este, dupa anii 900-910. In alte párti, distrugerile par pline 
de consecinte. Anii 880 sunt cu precádere dificili. Saint- 
Riquier este luat si distrus in 881. ín acelasi an, Corbie este 
jefuitá timp de sapte zile. In 882, abatia de la Prüm este 
pustiitá, iar normanzii ocupá si incendiazá Trierul si impre- 
jurimile lui. In 889, ei pustiesc regiunea Verdun si Toul. 

Avansarea sarazinilor capátá aspectul unei catástrofe in 
Italia de Sud. Cele mai mari abatii sunt distruse. Saint- 
Vincent de Vulturne este luat in 881, iar cálugárii sunt 
strangulati. Situl este abandonat vreme de treizeci de ani. 
Montecassino este atacat in douá ránduri, la interval de 
cáteva sáptámáni, in 883, Cálugárii fug, iar cei care scapá 
cu viata se refugiazá la Teano, lángá Capua. Muntele 
Sfántului Benedict nu a fost reocupat inainte de 943. Farfa 
este, de asemenea, vizitatá. Pe coasta provensalá viata 
monástica, dispare pentru multá vreme la Lérins si la Saint- 
Victor din Marsilia. 


1 R. POUPARDIN, Monuinents de l'historíe des abbayes de 
Saint-Philibert, París, 1905; F. LOT, Etudes critiques sur l’ab- 
baye de Saint-Wandrille, París, 1913 si DOM J. LAPORTE, 
Histoire des reliques des saints Wandrilie et Ausbert en Flandres 
au X? siécle, in Abbaye Saint-Wandrille, Saint-Wandrille, 1960. 
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, Atacurile ungare sunt mal tárzii. Marele raid din 899-900 
provoacá numeroase ruine in Lombardia. Bavaria este in 
speciai vizitatá in timpul primilor zece ani ai secolului al 
X-lea. Abatía de la Tegernsee este jefuitá in 917. ín 911» se 
semnaleazá o trecere a ungurilor prin Burgundia, iar in 917 
prin Lorena, unde jefuiesc Saint-Dié si Moyenmoutier. 
Aceste raiduri, rapide, inspírate de dorinta de a práda, 
provoacá rareori distrugeri complete. 

Este difícil de stabilit bilantul. La drept vorbind, aceastá 
suma de nenorociri trebuie repartizatá pe o jumátate de 
secol si pe un teritoriu imens. Este delicatá aprecierea influ- 
entei lor asupra vietii religioase propriu-zise. De altfel, ar fí 
mai útil sá cunoastem bine regiunile de refugiu si abatirle 
unde persista credinta. 

Este sigur cá mánástirile din Germania, unde structurile 
carolingiene rámán mai solide si unde restaurarea puterli 
este rapidá, sunt putin aünse de intrecerea dintre printi. 
Exigentele regelui in materie de servicii nu depásesc posi- 
bilitátile recunoscute, chiar dacá suveranii saxoni iau de la 
abatii importante contingente militare. Numai Bavaria a fost 
expusá cu adevárat distrugerilor provócate de invaziile 
ungare. Lorena, Valea Rinului si Alpii sunt tinuturi protéjate. 

Este cát se poate de evident cá únele abatii vechi ráspán- 
desc o máretie incontestabilá. Asa este Sankt Gallen, in vremea 
abatelui Salomón, intre 890 si 920. Scoala este la apogeul rep- 
utatiei ei, iar abatía este in másurá sá fumizeze profesor!. O 
impresie mai putin fragmentará poate fi oferitá de studiul cátor- 
va mari abatii din provincia Trier. Gorze este sub conducerea 
unui abate regular de la 863 la 922. Ea trece apoi, pentru zece 
ani, ín máinile unui laic. In 933 exista la Gorze cálugári vechi 
destul de ferventi pentru a accepta obseivantele austere intro- 
duse de abátele Einold. De aceea, lucrarea Viata lui Jean de 
Gorze, ce pretinde cá abatía este pustie si viata respingátoare, 
exagereazá in mod evident, la fd ca si harta episcopului 
Adalbéron I de Metz, ce deciará mánástirea lipsitá de orice viatá^ 
religioasá 1 . Prüm este condusá ín mai multe ránduri, in 


1 A. D’HERBOMEZ, Cartulaire de l'abbaye de Gorze , París, 
1898-1901, p.92. 
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aceastá perioadá, de preoli regulari care. lasa o amintire exce- 
lentá. Abatía de la Sankt Miliíel cunoaste in tot acest timp o 
succesiune neintreruptá de abatí luatí dintre cálugári. Saint- 
Ellie dinToul este o mánástire episcopalá toarte frecventatá, 
unde viata religioasá se mentine. Alte abatii, Sankt-Maximin 
din Trier, de exemplu, sunt conduse de laici. Tabloul de 
ansamblu este nuantat si nu s-ar putea afirma cá intreaga 
viatá monástica a dispárut 1 . 

Fervoarea religioasá nu se limiteazá la aceste cáteva 
exemple localízate intr-o regiune protejatá in mod special. 
Ceea ce aflám in legáturá cu mánástirea aceea sau 
cealaltá, prin intermediul vietii cátorva sfinte personaje, 
confirma aceastá impresie. Astfel, mánástirea de la 
Aurillac, intemeiatá cátre 890 de contele Géraud, cáruia 
Odón de Cluny i-a scris viata, nu era un loe de spirit 
lumesc, nu mai mult decát comunitátile unde Bernon si-a 
fácut ucenicia pentru viata monasticá. Saint-Denis, care a 
fácut o impresie atát de puternicá asupra lui Gérard de 
Brogne, nu putea fi lipsitá de intreaga cucernicie! 

Innoirea monasticá si reforma se sprijiná in mod evi- 
dent pe mánástirile care au rámas entuziaste. Nimic mai 
normal. La drept vorbind, sarcina pare complexá, si tre- 
bude sá distingem trei aspecte principale. Exista, in primul 
ránd, reconstructia abatiilor distruse sau abandónate. 
Actiunea materialá este insotitá de reinstalarea unei 
comunitáti ce adoptá adesea o viatá monasticá strictá. 
Miscarea de reformá propriu-zisá se manifestá prin inte- 
meierea de noi mánástiri, cum este cea de la Cluny, sau 
prin restaurarea spiritualá a vechilor abatii, in care viata 
religioasá cunoscuse o delásare. Miscárile de reformá sunt 
numeroase, ele au adesea ca p.unct de plecare o 
mánástire, si se extind dupá aceea la multe áltele. ín plus 
fafá de vointa pentru o viatá regulará, ele au drept carac- 
teristicá sá dea nastere uniunilor de mánástiri si. in 


1 Reformatorii se pláng cá in intreaga Frantá nu a existat o 
singurá mánástire regulará, in care sá poatá intra un cálugár 
serios, Vita Odonis, in PL, 133 c. 53. 
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cazurile cele mai elabórale, unui ordin. ín sfársit, mona- 
hismul gáseste noi surse de inspiratie prin dezvollarea 
vietii eremilice si organizaren sa. 

Aceste Irei aspecte ale renasterii vietii monastice se 
combina mai mull -sau mai putin. Un asemenea abate 
reformator, ca Richard de Saint-Vanne, este o vreme 
eremit, o asemenea abatie reconstruitá devine conducátoare 
de ordin, asa cum se intámplá cu Saint-Victor din 
Marsilia, iar Cluny, mánástire nouá, ajunge pe prima 
treaptá. Se impune totusi, pentru mai multa claritate, sá 
distingem tendintele si orientárile. 


B. CLUNY 

Doi bárbati eminenti sunt la originea mánástirii de la 
Cluny, ducele de Acvitania, Guillaume cel Píos, si abátele 
Bernon. 

Guillaume dorea sá intemeieze o mánástire spre mán- 
tuirea suíletului sáu si 1-a ales pe Bernon ca abate, pentru cá 
stia, de la cei care íi erau apropiati, despre comunitátile pe 
care le conducea cá tráiau Tn rávná. Acest gest de indis- 
cutabilá credintá este insotit de donarea domeniului [villa) 
Cluny, la 11 septembrie 909, in condiüi cu totul libérale 1 . 
Ducele, apoi nepotul si succesorul sáu, Guillaume cel Tánár, 
actioneazá in anii urmátori ca protectori-náscuti ai 
Clunyului, semnánd ei insisi tóate chartele importante si 
atrágánd bunávointa credinciosilor, ca si a vasalilor lor 2 . 

Bernon, un burgund de familie nobilá, intemeiase pe 
pámánturile sale abatía de la Gigny. El a devenit cálugár la 
Saint-Martin din Autun ce fusese reformatá, catre 870, de 
cálugári veniti de la Saint-Savin, o fiicá a íntemeierii de la 
Aniane. Se tráia atunci potiivit cutumelor impuse de celebrul 
abate, intr-o viatá regulará toarte slrictá. ín aceastá disciplina, 


1 Data de 909 si nu 910 a fost stabilitá de G. de Valous ín 
articolul „Cluny“ din DHGE. 

2 M. CHAUME, En marge de l’histoire de Cluny, in Revue 
Mábillon, t. XXIX, 1939, p.41 sí urm. 
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venitá din vremuri carolingiene, s-a format Bernon. El a 
impus-o cellei de la Baume-les-Messieurs, pe care a fost 
ínsárciriat sá o reformeze, si la Gigny, pástránd aceste douá 
comunitáti sub autoritatea sa. Stiuse sá-i trezeascá regelui 
Burgundiei, Rudolf I, interesul fatá de Baume si sá obtiná 
astfel bunuri funciare. Pentru Gigny, mánástirea sa perso¬ 
náis, el a obtinut de la papa Formo sa, ín 894, un privilegiu 
ce-i garanta libertatea de alegere abatíala. Aceste fapte 
dovedesc ín ce másurá era credincios spiritului lui Benedict 
din Aniane. ín sfársit, lui Bernon trebuie sá-i atribuim 
alegerea pozitiei de la Cluny, probabil pentru cá nu era fárá 
legáturá cu íámiliile aristocratiei vecine, 

Charta intemeierii mánástirii de la Cluny continea dis- 
pozitii ce urmau sá se dezváluie cu timpul fundaméntale. 
Guillaume cel Píos dáruia villa de la Cluny sfintilor apos- 
toli Petru si Pavel, adicá Bisericii romane si conducátoru- 
lui sáu. Era un transfer al proprietátii exceptionale, 
deoarece cálugárii ce Iocuiau la Cluny posedau, detineau 
si guvernau, pentru vecie, bunurile concédate. Noua 
mánástire si bunurile sale deveneau, cel putin teoretic, o 
parte din patrimoniul funciar al Seaunului apostolic. 
Pentru a recunoaste faptul acesta, cálugárii trebuiau sá 
pláteascá o data la cinci ani un cens de 10 sous pentru 
luminaíul apostolilor. Guillaume cel Píos renunta astfel la 
drepturile pe care le putea exercita proprietarul asupra 
unei mánástiri construite pe pámánturile sale. 

Charta adáuga: „Am binevoit astfel sá inserám ín acest 
act cá, incepánd din ziua aceasta, cálugárii nu rnai sunt 
supusi jugului nici unei puteri pámántesti". Aceastá dis- 
pozitie era lámuritá prin enumerarea actiunilor interzise. 
Donatia interzicea invadarea bunurilor de la Cluny, sus- 
tragerea lor partialá sau oferirea lor ca beneñciu cátre 
oricine. Acest ordin categoric se referes la toü printii laici. 
la conti, la episcopi si chiar la papá. Mu era vorba decát de 
temporal. Era, intr-un fei, o clauzá de imunitate intáritá. 
Luat literal, Cluny nu era supus nici unei puteo ce avea 
capacitatea de coercitie asupra pámántului sáu. si se 
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gasea astfel sustras oricárei autoritáti p amantes ti 1 2 . Este 
adevárat, la aceastá data, nu se pare cá interneietorul va 
fi inteles sá atribuie o autonomie atál de mare intemeierii 
de la Cluny,udeoarece. fárá sá interviná in viata interna a 
mánástirii, ii asigura protecüa. ín acest sens limitat, char- 
ta de donatie a Clunyului este, se pare, mai aproape de 
obiceiurile carolingiene, decát de c*nsecintele pe care 
abatía a stiut sá le traga, cu timpul. 

De fapt, donarea unei mánástiri Apostolului Petru, mai 
curánd decát regelui, nu era, ín 909, o actiune necunoscutá. 
Existaserá exemple in Italia inca din secolul al Vlll-lea. Ele 
devin mai numeroase in secolul al IX-iea, pe másurá ce pro- 
tectia regala devine mai nesigurá. Astfel, Girard, conte de 
Vienne, si sotia sa Berthe, fondatorii mánástirilor de la 
Vézelay si de la Pothiéres, pe care le subordoneazá Romei si 
pontifului. Ei plátesc un cens Bisericii romane. Nicolae I, care 
a primit aceastá cerere. s-a multumit sá acorde, in 863, un 
privilegiu potrivit cáruia regi, episcopi sau demnitari de orice 
fel nu au putut sá ridice. sá sustragá sau sá foloseascá in 
profitul proprru sau al altuia bunurile concédate. Formularea 
retine atentia pentru cá nu pare Indepártatá de ceá a chartei 
de íntemeiere de la Cluny. Totusi, ne putem intreba asupra 
sensului exact al actului din 863, pentru cá acest transfer de 
proprietate, la acea data, nu anuleazá dreptuiile regelui. 
Dimpotriyá, in 909, donatorul dispunea de puteri piinciare si 
seranificatia actului se modificá din acest motiv. ínt.r-un 
vocabular apropiat si in legáturá cu un scop identic se per- 
cepe o schimbare ce tiñe de evolutia puterilor intr-o jumátate 
de seco!’. 

De la o imunitate carolingianá abia modificatá. in care 
papa íl ínlocuia pe rege, la un principat ecleziastic. tre- 
cerea este imperceptibilá si poate cá a scápat regilor si 
printilor. !n 868, Caro] cel Plesuv, care face pace cu 

1 Nc fas ti bus r egiae magnitudinis subjiciatur, nec cujuslibet 
ferrarme potestaLis jugo subjicianiur. A. BRUEL, Recudí des 
Chítrtcs de la.bba.yc de Clunv. París, 1876-1903. t.I. n°112, 
p. 124. 

2 Lista mánástirilor date Scaunului apostolic in E. AIvlANN si 
A. DUMAS, L'Eglise au pouvoir ele Jaiques [58]. p.346. 
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Girard, conte de Vienne, confirma privilegiile pe care le are 
Vézelay, fárá sá-si pástreze autoritatea. ín 939, Ludovic al 
IV-lea Ouíxemer, care elibereazá o diploma Inlemeierii de 
la Cluny, acordá urmátoarele: „acesí loe va fi precum a 
stabilit contele Guillaume, scutit de orice dominatie laicá" 1 . 

Oamenii Bisericii, care, dupa tóate probabilitátile, per- 
cepeau sensul acestor formule mult mai bine, au tras 
destul de repede consecintele din acest fapt. Odón de 
Cluny a obtinut in 931 de la papa loan al Xl-lea o bulá ce 
confirma statutul mánástirii. E-a conceda o imunitate ce 
excludea orice autoritate asupra bunurilor prezeníe si 
dependentelor viitoare ale abatiei. Ea proclama facultatea 
cálugárilor de a alege liber abátele pe care il doreau si de 
a subscrie la autonomía acordatá de print, 

Generozitatea lui Guillaume cel Píos poate fi partial 
explicatá, fárá sá dorim a o minimaliza. íntemeierea de la 
Cluny are loe íntr-un moment cánd principatele teritoriale 
au ajuns sá-si defineascá teritoriile si cánd autoritatea 
ducelui este stabilitá. Ralierea la Roma rámánea fárá reale 
consecinte, din moment ce intemeietorul asigura in 
acelasi timp pacea si protectia, si fárá utilitate precisá, de 
vreme ce autoritatea Scaunului apostolic nu era foarte 
mare. Exista ín acest punct o precautie, pe care prece- 
dentele o explica. Or, privilegiul dobándit joacá un rol 
determinant, atunci cánd domeniile feudale se substituie 
principatelor teritoriale, ca garant al pácii publice. 
Bunurile de la Cluny suferá atunci vexatiuni, de care 
vinovati sunt sirii de Brancion, de Berzé, de Beaujeu si alti 
cátiva. ín 1016, cálugárii aduc lá cunostinta regelui 
Frantei si a papei certurile lor. Robert cel Píos elibereazá 
douá diplome, in 1017 si 1023, in care confirmá posesiu- 
nile abatiei numai in Maconnais. Interventia regelui 
Frantei nu trece dincolo de acest gest de bunávointá. 
Dimpotrivá, papa Benedict al VHI-lea, in septembrie 1016, 
ordoná tuturor episcopilor din Burgundia, Acvitania si 


1 Historiens de France, t. IX, p.590. 
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Proventa sá-i apere pe cálugári de tóate relele de care 
suferá. El aminteste cá Chinyul apartine Romei si cá 
aceastá raliere este valabilá si pentru dependente, in plus, 
ordoná episcopilor sá-i excomunice pe cei care i-au mole- 
stat pe clunisieni. Neputinta regelui, care nu mai intervine 
in favoarea Clunyului pana ín secolul al Xll-lea, si 
hotárárea papei reusesc sá faca din Cluny un bun al 
Scaunului apostolic si o seniorie a Bisericii sepárate, ce 
primeste in mod hotárát un sprijin de la Biserica romana. 
La aceastá datá, principiile stabilite de Bernon isi gásesc 
implinirea, iar mánástirea de la Cluny constitutia, care i 
se atribuie de obicei inca de la origine 1 . 

Eliberarea Clunyului se extinde deopotrivá in domeniul 
spiritual. fn dreptul Bisericii strávechi, comunitátile 
monastice depindeau de episcop, care avea asupra lor 
autoritatea disciplinará si puterea sacraméntala de a con¬ 
ferí ordinele. Exceptiile de la aceastá dependentá, in pro- 
fitul unei legári directe de Roma, rámán o raritate in época 
carolingianá. Abatía de la Fulda, care se bucurá, in vir- 
tutea unei bule din 751, de acest privilegiu de scutire, 
este, fárá a fi única, cel mai cunoscut caz. 

Problema scutirii nu se pune decát la sfársitul secolu- 
lui al X-lea. La aceastá datá, reforma monasticá a atins 
deja un numár important de abatii, in vreme ce episco- 
patul, mai ales in regatul Frantei, unde este prins ín dis¬ 
pútele dintre carol'ingieni si robertieni, pare mai compro- 
mis decát oricánd cu viata laicá. Cálugárii se bucurá de 
un prestigiu religios neegalat, iar sentimentui cá modul 
lor de viatá ii asazá deoparte se gáseste, datoritá acestui 
fapt, inviorat. 

Din época carolingianá, tutela regelui sau autoritatea 
propidetarului avuseserá ca efect contrabalansarea drep- 
turilor spirituale ale episcopului care nu era singurul ce 
urina sá interviná ín viata unei mánástiri. De la charta 


1 J.-F. LEMARIGNIER, Structures monastiques et structures 
politiques dans la France de la fin du XF et des debuts du XI C 
siécle, in II Monac.hesimo [279], p.357 si urm. 
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Clunyului, surit numeroase abatiile care au obtinut pro- 
gresiv eliberarea temporalá. De aceea, autoritatea epis- 
copilor si pretentiile lor de tóate felurile ce nu se lovesc de 
nici o putere laica apar drept abuzuri. Era perceptibilá in 
mod special In abatiile al cáror temporal apartinea 
Scaunului román, deoarece aici, mai putift decát In alte 
párti, se Intelegea cá o mánástire supusá Romei, In pri- 
vinta bunurilor sale poate sá depindá de o alta jurisdictie 
spiritualá. 

Scutirea a devenit subit o chestiune urgentá si grava cu 
ocazia conñictului náscut prin demiterea arhiepiscopului de 
Reims, Arnoul. La Conciliul de la Saint-Basle de Vergy, In 
991, Abbon de Fleury sustine ca Intr-o cauzá de acest fel 
apelul la papá este indispensabil. Episcopul de Orléans, 
Arnoul, care conduce acuzarea, este ostil cu violenta acestei 
chestiuni, la fel ca si oiicárei intervenid a Scaunului apos- 
tolic In problemele religioase ale regatului Frantei. Episcopul 
de Orléans este dioc.ezanul abatiei de la Fleury. Raporturile 
sale cu abátele se Inácresc foarte repede si Arnoul merge 
pana la a atenta la viata lui Abbon. ín aceste conditii Abbon 
de Fleury se stráduieste sá obtiná scutirea pentru abatía sa. 
ísi sprijiná cererea prin douá lucí ári foarte bine arguméntate: 
Collection de Canoas si LettreXIV, In care aduna texte vechi 
favorabile libertátii monastice. In 997, el a obtinut de la 
Grigore al V-lea, nu fárá trudá, esentialu] din ce solicitase, si 
anume de a se sustrage puterii coercitive a episcopului. De 
acum Inainte, nici un episcop nu poate pátrunde’ In abatie 
fárá consimtámántul abatelui, care, In cazul in care greseste, 
trebuie sá fie judecat de un conciliu sau de Roma, dacá o 
cere. Rámánea sá se elibereaze' de puterea de ordin 1 . 

Cálugárii de la Cluny au stiut sá obtiná pentru ei 
atribuirea aceluiasi privilegiu ín 998 si. ín plus, dreptul de 
a se adresa episcopului la alegerea lor pentru hirotonisi- 
rile sacerdotale si binecuvántarea abatelui. Guillaume de 
Volpiano a obtinut acelasi privilegiu pentru Fruttuaria, In 


1 J.-F. LEMARIGNIER, L'exemption monastique etles origines 
de la réforme grégorienne, in A Cluny [366],pp.288-340. 



1006, apoi pentru Fécamp si pentru Saint-Bénigne din 
Dijon, in 1012. Pana la aceastá data, scutirea nu este 
atribuitá decát cátorva mánástiri. La drept vorbind, epis- 
copii sunt ostili in unanimitate. In 1008, cu ocazia unui 
nou conílict intre Fleury si episcopul de Orléans, Fulbert 
de Chartres, bun canonist si spirit mare, ia pozitie 
impotriva privilegiului din 997, deoarece el nu gáseste nici 
textul canonic nici ratiunea pentru a justifica o asemenea 
pretende 1 . 

Pun^rea la punct definitiva a scutirii clunisiene este 
mai tárzie. ín 1024, loan al XlX-lea reinnoieste privilegiul 
lui Grigore al V-lea. Cu aceastá ocazie el extinde, pentru 
tofi cálugárii de la Cluny, oriunde s-ar afla, clauza care ii 
pune la adápost de orice coercifie episcopalá. De acum 
inainte, toti cei care au fácut profesiune de credintá prin 
máinile abatelui de Cluny, si este cazul cálugárilor de la 
abatiile-fiice si de la priorate, sunt scutiti de autoritatea 
episcopilor. Papa considera necuviincios ca „fiii Sca- 
unului apostolic" sá poatá fi anatemizati de oricine fiará ca 
justitia sa sá fi fost sesizatá despre acest lucru. Aceste 
privilegii sunt confírmate cu o ultima energie, la conciliul 
román din 1027, de catre acelasi loan al XlX-lea. La 
aceastá data, Cluny apartine Scaunului román, atát ca 
temporal, cát si ca spiritual. 

Cucerirea scutirii este etapa decisiva in constituirea 
ordinuluj clunisian. adicá in organizarea sub autoritatea 
abatelui de la Cluny a unei imense retele de abatii-fiice, de 
mánástiri supuse si de piiorate. 

Dreptul monastic strávechi interzice cumulul de functii 
abadale, dispozitie ce se acordá perfect cu autonomía 
mánástirílor si cu puterea disciplinará si sacraméntala a 
episcopuiui diocezan. Benedicr din Aniane inovase, pástránd 
autoiitatea abatíala asupra abatiilor ce descind din propina 
intemeiere. Aceastá practica devine repede cutumiará la 
reformatori, din ratiuni evidente. Ea nu atrage dupa sine. 


1 FULBERT, ep. 16, in PL, 141 c 208. 
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lotusi, formareaunui ordin religios, penlru cá aceastá uniré 
tiñe de persoana abatelui si nu este durabilá. Asa se intám- 
plá cu Bernon si Odón. Primul abate de la Cluny, care con- 
ducea spre destínele avute Baume si Gigny, care a prirnit 
dupa aceea de la Guillaume cel Tánár, Massay si de la Ebbon 
de Déols, Bourg Dieu si Ethice, si-a repartizat abatiile prin 
testament intre nepotul sáu, Guy, si discipolul sáu, Odón. 
Unirea nu tinea decát de persoana sa. Odón a primit 
deopotrivá functia abatíala ín numeroase mánástiri, In scopul 
de a le reforma. Legátuiile de familie si prietenia explica, 
aproape in tóate c.azurile, aceastá numire fárá sá fie necesar 
sá se faca apel la spiritul de cucerire de la Cluñy 1 . Or, misi- 
unea lúi Odón este uneori limitatá in timp. Ea este cel mai 
adesea personalá si nu leagá abatía de mánástirea burgundá. 
Astfel Fleur-sur-Loire, unde Odón reintroduce Regula bene¬ 
dictina, isi regáseste independenta si propriul destin, fárá sá 
aibá legáturi organice cu Clunyul. 

Exista si alte cazuri. ín 929, ducesa Adelaida a dáruit 
Romainmoutier, precizánd cá aceastá mánástire va avea de 
acum ínainte acelasi abate precum Cluny si cálugárii din cele 
douá lácasuri vor forma una si aceeasi comunitate. Acelasi 
lucru se intámplá cu mánástirea de la Charlieu. Este vorba 
aici de legáturi permanente intre instituto. Cálugárii au 
aceeasi viatá si acelasi abate, ei'tráiesc. numai in douá locuri 
diferite. Cu tóate acestea, nu este un ordin in sensul exact ai 
termenului, cu definirea precisá a raporturilor de subor- 
donare intre priorate, abatiile supuse si mánástirea princi- 
palá. Abátele de Cluny reformeazá in continuare, cu titlu per¬ 
sonal, cáteva mari abatii ín vremea Sfántului Maieul. Totusi, 
exista tendinfa de a dobándi pentru Cluny abbatia, adicá 
dreptul de a-1 desemna pe abate. 

Ordinul de i a Cluny se elaboreazá lent si institutiile 
sale se stabilesc, uneori, Lárziu 2 . Auii decisivi par cei ín 
care loan al XlX-Iea extinde privilegiul luí Grigore al V-lea 
la toti cálugárii acolo unde ei rezidá, si íi supune pe toti 
clunisienii jurisdictiei pontificale. íncepánd de la acest act 


1 M. CHAUME, En margo de l’histoire de Cluny. in Revue 
Mabillon. t. XXX, 1940, p.33 si urra. 

2 J. HOURLIER, Cluny et la notion d’ordre religieux. in A 
Cluny (366], p.219 si urm. 
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clin 1024. confirma! ele conciliul román clin 1027, epis- 
copii nu mai au nici o putere de corectie asupra mánásti- 
rilor legale de Cluny, ce tiri cíe acum inainte de papá. 
Autoritatea pontifului se exercilá prin cea a abatelui de 
Cluny. Existá, asadar, un ordin in sensul propriu al ter- 
menului. 

Aceastá institutie se bazeazá pe cáteva principii simple. 
Toti novicii fac profesiune de credintá prin máinile 
abatelui de Cluny. oricare ar fi prioralul unde au fost 
formati. Abálele are aceeasi putere directa asupra 
cálugárilor si tóate cásele sunt ca o extindere a abafiei- 
mamá. Páná in secolul al XlII-lea, nu existá nici provincii, 
nici capitlu general. Abátele de Cluny viziteazá tóate 
abatiile si dispune de puterea de corectie ca un singur si 
unic abate. 'Aceste particularitáti de guvernare deriva, ín 
mod evident, din privilegiul de scutire si impun conducáto- 
rului ordinului o viatá rátácitoare, cu sigurantá epuizantá. 

Nu tóate abatiile au aceleasi relatii cu Clunyul. Cásele 
supuse imediat abatelui de Cluny poartá numele de prio- 
rate. Toti priorii sunt numiti de abátele de Cluny si unii 
au, ei insisi, dependente Cinci mari mánástiri se bucurá 
de un rang aparte, Lewes, La Charité-sur-Loii-e, Saint- 
Martin-des-Champs, Souvigny si Sauxillanges. Cei care le 
guvernau purtau titlul de mari priori si ocupau primul loe 
dupa abatí. 

Autoritatea Clunyului se extinde deopotrivá la vechile 
abatii care poartá acest nume, chiar si atunci cánd 
abátele nu mai este decát priorul caselor precedente. ín 
sfársit, existá abatii supuse, asupra cárora drepturile 
abatelui de Cluny sunt variabile. Uneori el numeste 
abátele, alteori confirma pur si simplu alegerea sa. Cu 
acestea din uaná, uneori, are dificultáti Clunyul, deoarece 
aceste abatii sunt muncite de tentatia independentei. 

Regula Sfántului Benedict, care conduce viata clu- 
nisianá, era insotitá de uzarite ce fixau numeroase 
aspecte concrete lásate in umbrá. Prin Bernon, Cluny a 
adoptat cutumele lui Benedict din Aniane si se aláturá 
astfel miscárii de unificare monasticá si de reformá a 
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epocii carolingiene. De aceea, prin acest fond común, 
cutumele de la Cluny sunt apropíate de cele ale altor 
miscári de reforma. Pe de alta parte, disciplina clunisianá 
este difuzatá íntr-o mare másurá in afara ordinului pro- 
priu-zis, piin intermediul reformelor intreprinse, cu titlu 
personal, de abatii de la Cluny. 

Aceste cutume au fost trecute in scris foarte devreme. 
Primul text este cunóseut si pástrat íntr-o dublá 
redactare, din care prima ar urca páná la abatiatul 
Sfántului Maieul, iar cea de a doua páná la cea a lui 
Odilon. O a treia redactare, cunoscutá sub numele de 
Coutumes de Farfa.. dateazá din anii 1042-1043. Catre 
1081, Ulric de Cluny a consemnat din nou aceste uzante 
in scris, cu mai multa metodá. La o data nesigurá, Intre 
1063 si 1087, cálugárul Bernard a fácut si el o editie din 
aceleasi cutume 1 . 


1 Fiiiatia si inrudirea diferitelor cutumiare monastice din se- 
colele al X-lea si al XI-lea se stabiiesc dupa cum urmeazá, dupa 
G. DE VALOUS. Le monachisme clunisien ¡406], t. I, pp 20-21. 


Cutumele lui Benedic.t din Aniane 


Cutumele de la Cluny 
in época lui Maieul, catre 954 


!- 

Cutumele de la 
Saint-Bénigne din Dijon 
(inceputul secolului al Xí-lea) 
(Guillaume de Volpiano este 
un discipol ai lui Maieul) 
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Cutumele mánas- 
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Cutumele de la 
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Cutumele luí 
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Cutumele lui Uirie 
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Fleury 
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Bcc Brogne 
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Cul umele 
Sf. Dunstan 
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I 

Regularía 

concordia 

englezá 


Cutírmele monastice sunt edítate in DOM BRUNO ALBSR5, 
Consuetuclincs Monástica?. 5 vol. (t í. Stultga.rí si Víena. 1900; 
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Uzanteie de la Cluny dau Regula Sfántului Benedict o 
versiune pliná de blándete, atunc.i cánd aceasta lasa o 
maijá de interpretare. Astfel munca manualá este redusá 
la putine lucruri. Ascetismul nu este o preocupare domi- 
nantá, chiar dacá aici se practica posturile si veghea. 
Cálugárii tráiesc in Uniste, care apare ca o observantá fun¬ 
daméntala. Intregul efort al clunisianului consta in con- 
centrarea permanentá a vointei sale pentru viata in claus¬ 
trare, care se dezvoltá intr-o liturghie aproape neincetatá. 
Slujba divina cu prelungirile sale ocupa majoritatea tim- 
pului. ínainte de marea messá din cor, cálugárii rámán 
indelung in rugáciune, flecare cu sine. lama, dupá 
rugáciunile nocturne, rámán aici pana in zori, asezati, 
rugándu-se si meditánd. Lectura se face in Uniste in 
incintá, dupá prima, nona si sexta, iarna. Pe scurt, íntréa- 
ga viatá a clunisianului este ocupatá, iar sfintenia este 
capátul acestei indelungi maturizári in rugáciune. Cluny 
este o mánástire pioasá si religioasá. 

Odón, al doñea abate, a dat acestei vieti regulare o 
interpretare care modeleazá spiritul de la Cluny. 
Comunitatea monástica si liturghia se aflá in centrul unei 
reflectii grandioase, care se ocupá de intregul ordin ceiest 
si unde converg tóate etapele mántuirii. 

Monahismul are drept model Biserica primitiva de la 
leiusalim adunatá de Sfántul Spirit sí realizeazá idealul 
prin viata comuná sub conducerea abatelui. Cálugárul 
este astfel martor al Bisericii locuite de Sfántul Spirit, ceea 
ce exelude orice rneschinárie. Odón descrie toarte 
minutios aceasta trecere de la reaiitátile párnántesti la 
spiiitualitate. Renuntarea la lume si asceza sterg pácatui 
originar si restituie starea primitiva. Astfel incepe o 

II, III, IV, V. Monte Cassino, 1905-1912). Primóle redactan ale 
cutumei de la Cluny, B. ALBERS, t. II, pp.1-30 si 31-61, 
Contornes de Farfa sunt cunoscute in douá redactan, in PL,' 150 
c 1193 si urrr., si ALBERS, t. I. Cele de la Fruttuaria. ALBERS, t. 
IV, pp; 1-191, cele ale luí Ulrich. in PL, 149 c 635. Statutul de la 
Lanl’ranc. rezultat ai Rcgularís concordia englezá este editat de 
D. KNOWLES. The monastic constitutivas oí LarJrane, Londra, 
1951. 
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reintoarcere c.átre paradis. Necontractánd cásátoria, 
legáturá ce nu-si a fia locul ¡n víala viitoare. cálugárul per- 
fecl poale fi asimila! cu ingerii. El tráieste cu anticipatie In 
sárbátoarea eterna 1 . 

Reflectia lui Odón asupra liturghiei se desfásoará pe 
acest fond celes!. Idealul este rugáciunea continua, 
voioasá si entuziastá care ajunge pana la nivelul cetelor 
ingeresti. Liturghia monástica participa la aceastá 
rugáciune eterna pe care ingerii o fac neincetat in fata lui 
Dumnezeu. Citándu-1 pe Vergiliu, Odón spune despre 
psalmodiere cá „nu exista nimic muritor care suná in ea“, 
ceea ce se poate intelege in mai multe feluri. Cu tóate 
acestea, la sárbátorile obligatorju grandioase, pentru cá 
trebuie sá se mentiná la nivelul ingerilor, preferá 
rugáciunea personalá. Apeasta aratá la ce nivel o situeazá.’ 
Ea ne face sá pátrundem in linistea eterna a lui 
Dumnezeu, adicá inmisterul sáu, iar cálugárul este atun- 
ci un mistic. Exact prin aceastá incununare foarte per¬ 
sonalá de vederi si de teme traditionale este original Odón. 

O asemenea amploare de vederi necesita cáteva comen- 
tarii, in primul ránd despre Odón. Canonic la Saint- 
Martin din Tours, a frecventat scolile si a primit o formatie 
excelentá. A predat. íi datoreazá mult lui Grigore cel Mare, 
acest model de gandiré al intregului monahism, si 
foloseste multe din operele sale. O viziune celesta atát de 
coerentá ar incita mai ales la aflarea modului in care 
influenta lui loan Scottus Eriugena a ajuns pana la el. ín 
plus, exista ín gándirea sa accente noi, cu totul necunos- 
cute pentru timpul sáu, in legáturá cu Christos sau cu 
viata interioará. Omul are ceva exceptional si nu putem fi 
siguri cá Clunyul i-a pástrat integral mostenirea. 

Pietatea face din mánástire o scoalá de sfintenie, ceea 
ce inseamná exact vocatia sa orginará. ín ciuda locului 


1 K. HALLINGER. Le climat spiñtuel des premiers temps de 
Cluny, in Revue Mabillon, t. XLVI, 1956, p. 117 si urm. Autorul 
citeazá Monachi perfecti beatis angelis assimilantur. Vita 
Geraldi, tí, 8 si Nil mortaje sonans, in legáturá cu psalmodierea. 
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comunitátii ín gándirea lui Odón, cáutarea individúala a 
mántuirii pare sá cápete mai multa importantá decát In 
época carolingianá, deoarece viziunea celesta este dublatá 
la el de o abordare personalá a spiritualitátii. 

La Cluny, cultura este ín legáturá directa cu cultul si 
viata spiritualá, deoarece ea are ín primul ránd drept scop 
sá favorizeze ínflorirea misticismului, care este inerent 
oricárei vocatii monastice. Ea este subordonatá vietíi reli- 
gioase. Este de mirare cá o atitudine atát de nórmala a 
provocat acuzatíi acerbe si exagérate 1 . 

La Cluny sunt cultívate cu prioritate artele ce conduc In 
cea mai mare másurá spre viata spiritualá: muzica, arhitec- 
tura, precum si pie tura si sculptura. Remarca lui Odón 
despre psalmodiere, citatá anterior, indica In másurá sufi- 
cientá cá rafinamentul, In acest caz, nu este senzual, ci divin. 
Slujba trebuie sá conducá sufletul. in plus, muzica este arta 
cel mai direct accesibilá pentru cálugárii venid din mediile 
aristocratice. Ea este la Cluny un obiectiv urmárit cu multá 
atentie. Se atribuie lui Odón, probabil gresit, un opuscul 
despre modul de a o practica 2 . Nu din íntámplare capitelurile 
bisericii abatíale Sfántul Hugues reprezintá tonurile. Este 
Incununarea unei raari rávne. Arhitectura are o funcrie si 
mai complexa. Inténtale simbolice tásnesc de peste tot. Nava, 
scáldatá de luminá, dispunea de o capacítate de evocare 
aproape fárá limitá. Cálugárul Gauzon. care a fácut pla- 
nurile, cunostea la fel de bine legile proportiei, ca si pe cele 
ale armoniei, Incát sá stie sá ritmeze construcbile cu 


1 Cluny este acuzat de ritualism, de spiritualism excesiv, K. 
HALLINGÉR, ín art. „Cíuny" din Enciclopedia italiana, si de osti- 
litáte fatá de culturá, S. HILP1SCH, Das Benediktinisch-monas- 
tische Ideal in Wandel der Zeiter, in Studien und Mitt. zur 
Gcsch. des Benediktiner Ordens, t. LXVUI, 1957, pp.78-79. Cele 
douá reprosuri sunt legate; J. LECLERCQ respinge aceste 
asertiuni. Cluny fut-il ennemi de la culture?, in Revue Mabillon, 
t. XLVTI, 1957, p. 172 sí urm. care este o nota critica, si mai poz- 
itiv ín Spiritualité et culture a Cluny, in Spiritualitá Cluniacense 
14031, p. 101. Dorind sá dovedeascá cá existá culturá la Cluny, 
ceea ce este indiscutabil, J. Leclercq nu subliniazá Indeajuns 
dependenta ei fatá de spirilualitate. Cluny este in primul ránd o 
mánástire. 

2 PL, 133 c 758-814. 
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eántarea ín monodie. írf sfársit, decorul dezvolta un program 
iconografic edificator si nu o imagerie grotesca. Aceste arte 
tindeau sá faca perceptibilá prezenta lui Dumnezeu ín lume 
si au vocatia de semne, dacá nu de sfinte taine. Astfel, tim- 
panul de la Moissac, un locas clunisian, ilustreazá admirabil 
viziunea directa a lui Dumnezeu, de care 'se bucurá íngerii 
incánt.ati de iubire. Or, destinul crestinilor ín lumea de din- 
colo este exact asa, intreag'a teologie á secolului al XI-lea ne 
ínvatá. Cálugárii, prin profesiunea si misticismul lor, trebuie 
Inca de aici, de pe pámánt, sá Intrevadá aceste bucurii 
celeste. Imaginánd incántarea divina, acest portál explica 
prin ce se constituia atunci mandria si máretia vietii monas- 
tice In traditia lui Odón 1 . • 

Artele literare sunt deopotrivá cunoscute si cultívate la 
Cluny. Abatii din secolele al X-lea si al Xl-lea sunt foarte 
fini literati. Odón este deasupra multor contemporani prin 
profunzimea vederilor sale. Biblioteca de la Cluny este 
una dintre cele mai bógate ale crestinátátii, iar cálugárii 
insárcinati cu scríptorium-ul sunt ínconjurati de diverse 
atentii. Exista si copii la Cluny, si oameni foarte tineri care 
primesc íntr-o scoalá interna formatia umanistá necesará 
cántárii liturghiei si citirii Sfintei Scripturi. Biblioteca dis- 
tribuie fiecárui cálugár, la ínceputul postului, o carte ce 
trebuie cititá In Intregime, asa cum prevede Regula 
Sfántului Benedict 2 . Nu-i lipseste nimic culturii de la 
Cluny, numai cá marile opere, fecunde si origínale, apar 
rar. O asemenea lacuná nu se poate explica printr-o osti- 
litate fafá de cultura pe care totul o dezminte. Dimpotrivá, 
vocatia inteleetualá a mánástirii pare subordonatá ori- 
entárilor sale spirituale si mistice. Edificarea pare a fi toc- 
mai esentialul. 

Este discutat sensul actiunii clunisiene. Rolul sáu si 
semnificatia sa In Bisericá si in societate, in secolele al 
X-lea si al Xl-lea, nu pot face obiectul unor explicatii 


1 J. HOURL1ER, La spiritiialité á Moissac c/'apres la sculp- 
ture, in Anuales du Midi, 1963, p. 395-404. 

2 A. WILMART, Le couvcnt eí la bibliothéque de Cluny vers le 
milieu du X7 e siécle, in Revue Mabillon, t.XI 1921, p. 99 si urm. 
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pripite. Cele care, superficiale la drept vorbind, ar gási un 
sprijin in oiiginalitatea presupusá a Clunyului in materie 
de cutume monastice si de liturghie s-au dovedit fárá fun¬ 
damenta 

Legáturile Clunyului cu nobilimea au fost, pe buná 
dreptate, primele cercetate. Douá puñete de vedere, destul 
de diferite, au fost dezvoltate in acelasi timp. Abatia de la 
Cluny, prin centralismul sáu, s-ar opune particularismu- 
lui medieval si fragmentara puterilor. Ordinul, constructie 
ierarhizatá sprijinitá pe legáturi de dependentá, este mo-, 
delul statului feudal 1 2 . Aceasta este o versiune monarhicá 
a rolului abatiei burgunde. Invers, Cluny le apare unora 
ca favorizánd puterea aristocratiei. Mánástirea con- 
solideazá societatea prin interventiile sale in favoarea 
pácii si luptá ín mod eficace impotriva grupurilor eretice, 
prin calitatea vietii sale religio ase si liturgice. Bogátia sa ii 
permite sá acorde asistenta sáracilor, ceea ce limiteazá 
luptele sociale. Cluny confirmá ordinea socialá. 

Aceste vederi nu ar putea fi adóptate fárá o analizá. 
Cluny pare sá se acomodeze usor cu particulaiismul 
medieval si se adapteazá la tóate situatiile speciale. Abatii 
intretin bune relatii cu impáratul care, totusi, nu mai per¬ 
mite instalarea clunisienilor in statele sale. Abatia se 
intelege mai bine cu printii si cu seniorii. De la acestia 
primeste ea misiunea de a reforma mánástirile particu- 
lare. Autoritatea senioriala asupra comunitátii monastice 
este cea care favorizeazá expansiunea clunisianá. De altfel, 
Cluny nu cauta sá preia de la seniorii laici bisericile par- 
ticulare pe care le posedá. Lista donatiilor aratá cá marea 
mánástire burgundá este mai putin indreptatá, decát 

1 Explicatiile luí E. WERNER, Die Cesellschaftlichen 
Crundlagen der Klosterreform im 11 Jh. [407], au fost fácute 
fáráme de K. HALL1NGER. Prngressi e problemi della ricerca 
sulla riforma pregregoríai Ja, in II Monachesimo [279), p.257 si 
urm. 

2 J.-F. LEMARIGNIER, Structures monastiques et structures 
pohtiques dtms la France de la fín du X? et des débuts du Xfi 
siécle, in II Monachesimo 12791, p. 357 si urm. 
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áltele, spre revendicarea posesiunilor 1 , Opera sa este in 
primul ránd religioasá si se articuleazá pe drepturile 
laicilor, mai mult decát pe cele ale episcopilor. Cluny 
ráspunde cum se cuvlne problemei puse de decadenta 
vietii religioase din cauza amestecului laicilor in viata 
mánástirilor, propunándu-si sá realizeze autonomía sau 
independenta lor cu acordul aristocratiei. Libertatea pe 
care o obtine Cluny pentru abatíile-fiice si pentru priorate 
este compensada inserárii profunde in societatea feudalá. 
Nu ar trebui, cu tóate acestea, sá credem Clunyul ostil 
episcopilor si cá prelatii tin mánástirea in suspiciune, 
pentru cá a obtinut un privilegiu extins de exemptiune. ín 
mod obisnuit, clunisienii intretin relatii amicale cu epis¬ 
copio Dificultátíle sporadice sunt aplanate destul de usor. 

C. CELELALTE MISCÁRI DE REFORMÁ 

y 

Reforma monasticá este un program care se impune 
intr-o másurá destul de mare in Europa Occidentalá. Dar 
Cluny nu define monopolul in acest sens. Miscarea este 
amplá si complexá. Nu poate fi vorba astázi de a anexa la 
Cluny tóate abatiile care i-arf adoptat uzantele, fárá a face 
parte din ordinul propriu-zis. Existá, pe de altá parte, 
reforme monastice a cáror inspirafie este oarecum dife- 
ritá. Este bine sá subliniem originalitatea fiecárei acfiuni, 
dar nu trebuie sá exagerám. 

Miscarea de reformá creeazá prin ea ínsási legáturi 
intre mánástiri, pentru cá abafii si micile grupuri de 
cálugári merg de la una la alta pentru a introduce acolo 
cu exactitate reforma. Ei pot rámáne oiigmali si sá se 
relaxeze dupá plecarea unui abate venit din alte partí. 
Poate rámáne din aceasta o inrudire spiritualá si relatii destul 


1 J. WOLLASCH, KÓNIGTUM, Adel und Kloster in Bcny 
wahrend des 10. Jahrhundert. in Neue Forschungen [404], 
pp. 17. 265; H.E. MAGER. Studien über das Verhaltnis des 
Cluniacenzer zurrí Eigenkircbenwesen [404J,pp. 167-217. 
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de suple, dar durabile. Influenta poate fí inarcatá iii 
uzante si cutume. Apar ligi, uniuni si confederatii de 
mánástiri. Ordinul clunisian apare in acest contexl drepl 
cea mai elabórala organizare, 

Fleury-sur-Loire este reformatá in 931, deoarece con- 
teie Lisiará, pe care il nemultumeste delásarea vietii 
monastice, a obtinul de la regele Raoul cedarea dreptului 
sáu de numire a abatelui. El a fácut atunci apel la Odón, 
care insá nu a fost acceptat usor de comunitate. Abátele 
de la Cluny a introdus aici o viata mai austera si a impus 
abandonarea pecuíiului personal, practica ce mina spiri 
tul de purificare si spárgea unitatea necesará unei comu- 
nitáti monastice. Dupa moartea lui Odón, cálugáibi de la 
Fleury aleg ca abate tot un clunisian. Dupa 948, ei íl iau 
dintre ei. Fleury nu a fost niciodatá integrat in Ordinul 
Cluny, de altfel, statutul sáu este potrivnic acestui lucru. 
Libertatea de alegere a abatelui, privilegiu confirmat de 
papá, nu impiedica mánástirea sá fie regalá, ceea ce 
autoriza intervenidle regelui in chestiunile temporale si 
chiar in desemnarea abatelui. Sprijinul acordat de Hugo 
Capet unui abate intrus, in 987, aratá in mod suficient 
acest ¡ucru. Statutul interzicea orice afiliere la Cluny, iar 
reforma nu il modificá. 

Devenitá mánástire regulará, Fleury participa la restau- 
rarea a numeroase abatir iar ajutorul sáu este cu atát mai 
solicitat cu cát proprietarii nu pot fi bánuitori in legáturá cu 
interventia cálugárilor, atát de respectuosi cu drepturile lor. 
Aslfel reformeazá Saint-Rémi de la Reims, unde unul dintre 
ej, Hincmar, este abate din 945 páná in 967. ín vrernea 
abatelui Wulfade, íntre 948 si 962, aceastá actiune se inten¬ 
sifica. La cererea contelui Thibaud, un grup de cálugári 
restabileste viata regulará la Saint-Florent din Saumur. 
Saint-Pére din Chartres, care devenise colegiala, revine la 
viata monasticá cu ajutorul mánástirii Fleury si acordul 
episcopului. La cererea episcopului de Laon, Fleury 
furnizeazá abatiei Saint-Vincent din acest oras 12 cálugári 
pentru a ajuta un abate reformatór venit de la Gorze. 

La Fleury sosesc, deopotrivá, cálugári pentru a se firma 
inainte de a se intoarce la mánástirea lor de origine, unde vor 
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restabili viata regulará. Asa s-a intámplat cu irlandezul 
Cadroe, in 945. Rechemat la capátul a doi ani, el a devenií 
prior, apoi abate la Waulsort, pe Meuse, apoi la Saint- 
Clément din Metz. Acest mod de actiune este in special fruc- 
tuos ín Anglia. Osgern, format de Fleury, intre 950 si 963. 
devine abate de Abbington. Oswald care, dupa o sedere la 
Fleury, devine succesiv episcop de Worcester, apoi arhiepis- 
cop de York, sprijiná innoireá monástica. Fondeazá 
mánástirea de la Westbury-on-Trym, ai cárei cálugári irüocu- 
iesc canonicii la catedrala din Worcester, si participa la inte- 
meierea marii mánástiri de la Ramsey, intre 969 si 972. 

Influenta clunisianá este deopotrivá de puternicá la 
Saint-Bénigne din Díjon, mánástire ce apartine episcopu- 
lui de Langres, care ii este si diocezan, deoarece nu exista 
episcop la Dijon. Bruno, dornic sá o reformeze, a fácut 
apel la Maieui, care a trimis 12 cálugári condusi de 
Guillaume de Volpiano. Devenit abate in 990, el a introdus 
la Saint-Bénigne cutumele de la Cluny, pentru liturghie si 
scoli. Cu tóate acestea, avea o inclinatie pentru severitate 
si a sporit asceza clunisianá másuránd hrana si nead- 
mitánd pentru cálugári decát vesminte grosiere. Acest 
regim excesiv a provocat cáteva plecári. 

Guillaume de Volpiano a actionat ca reformator de pro- 
fesie al mánástirilor, fie cá a avut functia.de abate cu titlu 
personal, fie cá mánástirile devin proprietatea lui Saint- 
Bénigne. El a obtinut privilegiul de exemptiune pentru 
únele dintre aceste abatii. La moartea sa, in 1031, el con¬ 
duce aproape 40 de mánástiri. 

Influenta sa este preponderentá ín Normadia, unde 
restaureazá abatia de la Fécamp, Saint-Ouen din Rouen, 
si Jumiéges, ín plus, a intemeiat Bernay. Originar din 
Lombardia, Guillaume de Volpiano se bucurá de o largá 
audientá ín mánástirile din Italia de Nord. El conduce 
Fruttuaria, San Ambrosio din Milano, Sant’Apollinare din 
Ravenna. Este activ deopotrivá in Lorena, unde episcopul 
de Touí ii Incredinteazá Saint-Evre, iar episcopul 
Adalbéron al II-lea, Saint-Arnoul din Metz. Reformeazá si 
Saint-Germain-des-Prés la París si Molesmes in Burgundia. 
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Activitatea este intensa si putin disparata, pentru cá nu 
exista o uniré intre tóate aceste mánástiri. Marea perso¬ 
náis a lui Guillaume rámáne insá puternicá. 

Conditiile unei reforme monastice sunt intrunite in 
Fiandra si mai ales in Lorena, inca de la sfársitul celui de 
al doilea deceniu al secolului al X-lea. Mánástirile de aici 
suferiserá in special din cauza guvernárii abatilor laici, 
Intreruperea vietii monastice regulare nu fusese generala, 
iar únele mánástiri isi regásiserá destul de repede abatí, 
luati dintre cálugári, conform Regulii Sfántului Benedict. 
ín aceste regiuni, miscarea de reforma monástica este o 
strádanie pentru restaurares vietii regulare, a evlaviei si a 
practicilor ascetice. Ñu exista, sau exista intr-o foarte 
mica másurá, prelungiri institutionale, deoarece, í'iind 
inca foarte apropíate de traditia carolingianá, aceste 
mánástiri nu cauta sá obtiná eliberarea de sub tutela íaicá 
legitimá, nici exemptiunea de sub autoritatea episcopaiá. 
De aceea, prlntii, episcopii si aristocratia aduc un sprijin 
eficace unei actiuni care nu reprezintá nici un pericol pen¬ 
tru ei. Nu ar trebui .sá. tragem de aici concluzia cá aceastá 
reforma este mai putin implinitá sau mai putin perfectá 
decát cea de la Cluny. O asemenea afirmatie este o eroare 
de apreciere istoricá. Reínnoirea monástica se realizeazá, 
in Fiandra si in Lorena, intr-un context institucional in 
care exigentele clunisiene par cu totul inoportune. 
Reforma este strict adaptatá la situaba politicá si reli- 
gioasá. 

Opera lui Gérard de Brogne este cu atát mai intere- 
santá, cu cát ea reuseste, in cel mai strict conformism, in 
timp ce púnetele de píecare puteau sá promitá cu totul 
altceva. FondatoruI aparfine unei familii nobile care nu 
detine nici un patrimoniu imens, nici putere insemnatá. 
El se indreaptá cu prudentá si tárziu cátre viata monas- 
ticá. Transformá un loe de cult distrus, situat intr-o pro- 
prietate familialá, in abatie. Actiunea pare sá fi inceput ín 
913-914. Ea este cunoscutá príntr-o chartá din 919. Acest 
act, care este o donatie, asigurá cálugárilor proprietatea 
asupra locurilor si protectia contelui de Namur si a epis- 
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copului ele Liege. Familia aprabá donaba fácula de Gérard, 
care nu se cálugáreste decaí in acest momenl. Vine la Saint- 
Denis pentru a se forma aici pentru viaía monástica. Este 
tntr-o situatie care ne-o aminteste pe cea a lui Bernon: este 
stápánul unei biserici particulare si abátele ei, de la inte- 
meiere. din'923, se pare,.pe cánd nu era decát diacon 1 . 


Acest ruraul de funrtii diferite atrage atentia asupra lui. 
Este chemat mai intái sá restaureze Saint-Ghislain din 
Hainaut, veche abatie distrusá de invazii, din care nu 
rámásese, ia ínceputui secolului al X-lea, decát o bisérica 
deservitá de un preoí din imprejurimi. Catre 930, ducele 
Gislebert de Lorena si episcopul de Cambra) au instala! aici 
o comunitate canoniaiá si, putin dupa aceea, dupa tóate 
probabilitátile in 931. il insárcineazá pe Gérard de Brogne sá 
restabileascá aici viata monástica. Ducele, care era abate laic 
ia Stavelot, la Sankt-Maximin din Trier, la Echternach si la 
Chévremont, pare sá fi ezitat indelúng in fata reformei. 
Restaurarea lui Saint-Ghislain este, poate, legatá de ascunse 
gánduri politice 2 . 

Actiunea lui Gérard de Brogne se índreaptá catre Flandra, 
unde contele Arnoul ii íncredinteazá misiunea de a reforma 
mánástiiile unde este abate laic: Sfántul Petru din Gand, 
Saint-Bavon, Saint-Bertin si Saint-Amaná. Reformarea consta 
in a-1 numi pe Gérard de Brogne sau pe unul din discipolii sái 
in fruntea unei abatii, sá reconstituie temporalul, sá-i 
inlocuiascá pe canonici cu cálugári. dacá este loe, si sá pro- 
moveze o viatá mai asceticá si mai regulará. Statutul 
mánástirii nu áe modificá. Astfel, dupá reforma de la Saint- 
Bertin, in 945, contele rámáne abate laic la fel ca ínainte. 
Uneori apárentele ne pot face sá credem cá au loe cáteva 
modifioári. La Saint-Amand, dupá 952, existá un abate regu¬ 
lar. dar dominaba printului asupra temporalului este totalá, 
iar sarcinile impuse rámán foarte grele. De fapt, contele 
obtine avantaje suplimentare din reforma spiritualá ce a permis 


1 J. WOLLASCH, GcrarcI von Brogne und s eme 
Klostergrünclung. in RB, t.70, 1960, pp.62-82, si ID., Gérard von 
Brogne im Reformmónchtum seiner Zeit. in ibid., p.229 si urm. 

2 A. D’HAENENS, Gérard de Brogne á ' l'abbaye de Saint- 
Ghislain. in RB. t. 70, 1960, pp. 101-115, 
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reeonstituirea averii mánástirii prin donatii pioase. fárá ca 
propriile drepturi sá se fi micsorat cu ceva 1 . 

Prelungitá de discipoli precum Mainard, reforma lui 
Gérard de Brogne a ajuns in Normandia. Ducele Richard ha 
insárcinat, in 966, sá restabileascá observanta intr-un anu- 
mit numár de mánástiri, in special la Mont-Saint-Michel. El 
a fácut din aceastá abatie un asezámánt de inaltá valoare, 
care, o vremé, a constituit un exemplu pentru intreaga 
regiune. Reforma lui Gérard de Brogne se stinge destu) de 
repede, ca si cum i-ar fl lipsit oamenii si urmasii. Este cel mai 
adesea preeará, si misiunea este remceputá cáteva decenii 
mai tárziu. Ea era, deopotrivá, amenintatá din exterior, de 
flecare datá cánd un print revenea la practicile de guvernare 
ce provocaserá ruina abafiilor. Asa s-a intámplat cu Saint- 
Amand, de la guvernarea lui Baudouin al IV-lea. 

In Lorena Superioará, trei centre de reformá monástica 
apar aproapé simultan. Ele sunt rezultatul unei intense 
miscári spirituale, care anima micile grupuri de clerici de 
la Toul, Metz si de la Verdun. 

La Toul, in jurul episcopului Gauzlin, se distinge pen¬ 
tru cucernicia sa, ca si pentru invátátura sa, marele 
sénior al capitlului, Einhold sau Agénold. Arhidiaconii 
impártásesc aceeasi ardoare. La Verdun, canonicii, un 
pustnic, Humbert, irlandezi refugiad, si Odilon, ímpreuná 
cu marele sénior al capitlului formeazá un cerc de pietate 
toarte activa. Mai ales la Metz, canonicul Rolancl, con- 
ducátorul catedralei, arhidiaconui Blidulf, preotul 
Warimbert, clericul Salecho, diaconul Bernacer sunt 
animad de un spirit identic. Jean de Vandiéres, fiul unei 
familii de aristocrati, náscut in satul cu acelasi nume, face 
legátura intre aceste grupuri diferite. Devenit preot, 
rámáne cátáva vreme la Toul, apoi revine la Metz. Atras de 
viata monasticá, ar fi cáutat in zadar in Italia o abatie 
unde sá poatá trái potrivit Regula. 

Episcopul Adalbéron i-a oferit abatía din Gorze, pe care 


'' H. PLATELLE, L'oeuvre de saint Gérard de Brogne á Saint- 
Amancl. in ibid., pp. 127-141. 
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predecesorul sáu, Wigeiác. i-o dáruise, in 922. unui laic, 
contele de Metz, care il ajutase in timpul luptelor ce agi- 
taserá pe atunci Lorena. Contele nu a fácut nici un fel de 
greutáti pentru a o restituí, iar cálugárii bátráni rámasi 
aici au acceptat cutumele mai austere impuse de noii 
sositi 1 . 

Jean de Vandiéres si pioasele personaje din diocezele 
vecine s-au adunat la Gorze, au primit de ia Adalbéron 
rasa monástica si i-au desemnat pe Einhold ca abate. O 
chartá a episcopului de Metz, din 16 decembrie 933, le da 
abatía si bunurile ei. Gorze a devenit un inalt loe de 
ascetism. Einhold, apoi Jean de Vandiéres care o conduc, 
máresc numárul zilelor de post si de veghe si acordá 
liturghiei cát mai mult timp posibii. O mánástire atát de 
austera si atát de ferventá atrage fárá incetare noi recruti 
si devine rapid un módel pentru intreaga Lorena. 

Gauzlin, episcop de Toul, care venise la Fleury-sur- 
Loire pentru a aprecia respectarea normelor religioase, la 
intoarcere a adus cu el un cutumiar si pe cálugárul 
Archambaud, din care a fácut, !n 934, abate la Saint-Evre, 
cu scopul de a reforma mánástirea. Pentru a o popula, 
episcopul a fácut apel la cálugárii veniti de la Gorze, in 
special la vechii canonici de la Verdun. Lui Archambaud ii 
urmeazá bátránuí pustnic Humbert, un prieten al lui 
Einhold si al lui Jean de Vandiéres. De aceea mediul spi- 
ritual de la Saint-Evre este mai apropiat de Gorze decát de 
Fleury. Tot in 934, ducele Gislebert, abate laic la Sankt 
Maximin din Trier, cástigat pentru cauza reforme! de 
Gérard de Brog'ne, accepíá introducerea ei, fácánd din 
superiorul Ogon abate regular. Doi cálugári de la Gorze, 
dintre care unul era Blidulf, contribuie la restabilirea unei 
vieti mai ascetice. 

Einhold si Jean de Vandiéres nu visaserá la o reformá 
generalá a manástiidior si, de altfel, nici nu aveau puterea 
sá o intreprindá, deoarece, in Lorena, ea era de compe- 


1 J. LECLERCQ, Jean de Gorze et la \ne religieuse du X o sié- 
cte [2551, pp. 134-162. 
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tenta episcopilor si a printilor. Erau multumiti cá au ridi- 
cat o mánástire in care viata era austera si pura, Apelul la 
cálugárii de la Gorze pentru a reforma cutare sau cutare 
abatie nu introduce nici o legáturá institutionalá. La 
Saint-Evre, care este o mánástire episcopalá, episcopul 
Gauzlin isi rezervá dreptul de a interveni in alegerile 
abatíale, de a vizita mánástirea si de a-si exercita aici 
dreptul de corectie. Cálugárii pot face apel la mitropolit si 
la rege L Pe scurt, Gorze nu intervine ín nimic, cel putin cu 
titlu oficial. Nu este mai putin adevárat faptul cá trimi- 
terea de cálugári sau a unui abate creeazá legáturi spiri- 
tuale si o filiatie. Uneori, ea este bine cunoscutá, pentru 
cá o viatá de sfánt sau o cronicá o citeazá. Cel mai adesea, 
aceastá influentá religioasá este difícil de pus ín evidentá. 
Se intámplá totusi ca un cálugár care páráseste o abatie 
pentru a reforma o alta, sá figureze, dupá moartea sa, in 
neqrologul mánástiidi sale de origine, cu mentionarea 
locurilor in care si-a exercitat activitatea. Aceste mentiuni 
sunt indicii indubitabile de filiatie, si semne ale propagárii 
reformei 1 2 . 

ín primul ránd, Gorze, apoi Saint-Evre si Sankt- 
Maximin din Trier apar drept centre ale unei reinnoiri a 
vietii monastice ce se dezvoltá treptat, pe másura legátu- 
rilor personale. Mánástirile refórmate furnizeazá la rándul 
lor abatí si cálugári pentru alte intemeieri. Miscarea se 
multiplicá si se ramificá in tóate directiile si se continuá 
páná la inceputul secolului al XH-lea. íncepánd cu Gorze, 
se pot identifica zece grupuri de mánástiri. Reforma este 
introdusá de mitropoliti, cei de la Mainz, de la Koln, si de 
la Salzburg, urmati de un mare numár dintre diocezanii lor. 
Ea este deopotrivá incurajatá de suverani. Otto I si Otto 
al II-lea o introduc in abatiile regale si o incurajeazá, 


1 Charte de Gauzlin, Mabillon, in Anuales OSB, t.IV, París, 
1707, pp.705-706. 

2 Punerea la punct a acestei metode si f'olosirea ei pe scará 
cát mai larga este baza marii lucran a lui K. HALLINGER. Gorze- 
Kiuny [379], 


289 



concedánd diplome cíe imunitate ce permit libera alegere 
a abatelui. Reforma se extinde in íntreaga Germanie si 
rareori in afara ei 1 . 

Saint-Evre din Toul, de exemplu, a reintrodus viata 
regulará la cererea episcopului Gauzlin In stáretia Saint- 
Mansuy, catre 935. In acelasi an, abatía reformeazá 
Montier-en-Der, trimitándu-i aici pe abátele Albéric si pe 
scolasticul Adson, care a devenit abate dupa el. In 951, 
episcopul de Verdun, intreprinde Inlocuirea canonicilor 
de la Saint-Vanne cu cálugári si il aduce de la Toul pe 
abátele Humbert, care era un bátrán canonic de la 
Verdun. In 957, episcopul Gauzlin dá mánástirii Saint- 
Evre prioratul de la Bainville. 

Cálugárii de la Gorze .sunt solicitati si mai des. Mai 
intái la Metz, la cererea episcopului Adalbéron, care ii 
alungá, catre 940, pe canonicii de la Saint-Arnoul, pentru 
a introduce aici cálugári. La aceeasi data, Saint-Martin- 
devant-Metz este reformatá. Tot la Metz, episcopul 
Thierry, care intemeiazá abatía de la Saint-Vincent, lasá 
organizarea in seama cálugárilor de la Gorze. Cátre 935- 
940, abatía din Senones, care apartine in ceea ce priveste 
temporalul de episcopia de Metz, primeste un abate venit 
de la Gorze. Inainte de 942, Richer, episcop de Liége, 
reformeazá Saint-Hubert prin Frédéric, un superior de la 
Gorze. Printii continuá miscarea. Ducele Gislebert ii incre- 
dinteazá in 938, abatía de la Stavelot lui Odilon, fostul 
mare sénior al capitlului de la Verdun si cálugár la Gorze. 
Ducele Frédéric inlocuieste canonicii de la Moyenmoutier, 
considerati nedemni, prin cálugári si il aduce pe abátele 
de la Gorze. Abatiile de la Saint-Avold, de la Marmoutíer si 
de la Neuwiller primesc, in cursul celei de a doua jumátáti 


1 Este numárul retinut de K. Hallinger. Totusi, se pare cá tre- 
buie sá distingem ceea c.e provine de la Saint-Evre din Toul. 
Dimpotrivá, se poate aprecia cá reforma lui Richard de Saint- 
Vanne este mai autónoma decát o afirma autorul. Ea este, de alt- 
fel, intoarsá catre Flandra si Picardía. Cáteva mánástiri non ger¬ 
manice primesc abatí, este cazul la Montecassino si la San Paolo 
Fuori le Mura de la Roma. 
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a secolului al X-lea, cále un abate venit dintr-o mánástire 
din Metz. 

Abatiiie refórmate ele Gorze furnizeazá, la rándul lor, 
abati si cálugári, si participa la extinderea miscárii. Sankt 
Maximin din Trier, Saint-Emmeran din Regensburg, 
Niederaltaich, Lorsch, Fulda, abaüile din Mainz, 
Einsiedeln, Saint-Vanne din Verdun constituie tot atátea 
grupurí de abafii unde se prelungeste reforma. Miscarea 
este reluatá la mijlocul secolului al XJ-lea de abatiiie de la 
Schwarzach-am-Main si Ilsenburg, care constituie ceea ce 
s-a numit „rioua Gorze". Vechiul monahism gáseste din 
nou fortá, in vreme ce noile tendinfe ies la luminá. 

O miscare de reforma atát de larg ráspánditá si reluatá 
atát de perseveren! pe tot parcursul secolelor al X-lea si al 
Xl-lea necesita remarci. Gorze restaureazá forma vietii 
monastice, stráduindu-se sá promoveze regulaiitatea si 
ascetismul. Programul este fundamental si putin sistema- 
tic. Este in stare sá urmáreascá si sá repuná fárá incetare 
reforma la lucru. Se percep inflexiuni si aranjamente, de 
la initiativele indráznete de la inceputul secolului al X-lea, 
la efortul permanent pentru mentinerea nivelului vietii 
monastice. Lucrarea pare tot timpul precará si mereu 
reluatá, in funche de schimbárile de domnii, de succe- 
siunea episcopilor si de moartea abatilor. índelungata pre- 
lungire a miscárii de du-te-vino a cálugárilor de la o 
mánástire la alta lasá sá se inteleagá cá evlavia cere efor- 
turi mereu reínnoite. Cu timpul, familia monasticá pare 
mai unitá, mai uniformá in practicile ei si mai putin capa- 
bilá de inovatii. 

ín Anglia, viafa monasticá a fost aproape in intregime 
distrusá de invaziile scandinave. Cele cáteva abatii care 
rezistá sunt proprietatea seniorilor si sunt, ocúpate de 
comunitáti de clerici, cel mai adesea cásátoriti, avánd 
bunuri in posesiune si ducánd, la urina Urmelor, o viafá 
destul de demná, tinánd seama de abandonarea aproape 
totalá a celibatului ecleziastic. Se pare cá nu au fost 
cálugári decát la Sfántul Augustin din Canterbury si la 
Glastonbury care constituie un loe de pelerinaj foarte 
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frecventat din cauza- mormintelor Sfántului Patrick si ai 
Sfintei Brigita. Initiativa reinnoirii monastice tiñe de un 
numár foarte mic de persoane. 

Dunstan, náscut in 909 si inrudit cu familia regala din 
Wessex, este trimis la Glastonbury pentru a-si face acolo 
studiile. ín 923, este prezentat regelui Athelstan de unchiul 
sáu, arhiepiscopul de Canterbury Athelm. Dupa ó grava mala- 
die, renuntá la Gafa lumeascá si se cálugáreste. ín 940, 
regele Edmond íl instaleazá ca abate la Glastonbury, iar 
Dunstan reconstruiste abatía si primeste primii discipoli 
printre care pe Ethelwold, cáruia regeie. Edred ii va da mai 
tárziu mánástirea de la Abindgon. 

Dunstan se stráduieste sá restaureze Gata monástica 
sprijinindu-se pe modelele de pe continent. Aduce cálugári de 
la Corbie, iar cálugárul Osgar se duce la Fleury pentru a se 
forma acolo potrivit cutumelor acelei mánástiri. Dunstan, 
exilat in timpul domniei regelui Edwy, vietuieste la Sfántul 
Petru de la Mont-Blandin din Gand, care tocmai fusese refor- 
matá de Gérard de Brogne. 

ín 957, cu urcarea la tron a lui Edgar, se deschide o 
perioadá de restaurare a Bisericii. Regele il cheamá pe 
Dunstan din exil si il numeste episcop de Worcester si de 
Pondrá, ínainte de a-1 face arhiepiscop de Canterbuiy. Ín 961,. 
el determina alegerea ca episcop de Worcester a lui Oswald, 
care a fost cálugár la Fleury, iar in 963, a luí Ethelwold, ca 
episcop de Winchester. Acesti trei cálugári devenid episcopi 
si puternici prin ajutorul regelui. intreprind o reforma 
monástica. Ei procedeazá la dizolvarea comunitátilor de cle- 
rici si le inlocuiesc prin cálugári care sunt plasati sub tutela 
sí protectia regelui 1 . 

Ethelwold restaureazá ababa de la Peterborough, apoi pe 
cea de la Ely, in 970, unde cálugárif iau locul canonicilor. 
Direct sau indirect, el restabiieste viata monástica la 
Chertsey, la Croyland si poate sida Saint-Albans. Oswald, la 
rándul sáu, inlocuieste canonicii cu cálugári la catedrala din 
Worcester, apoi íntemeiazá mánástirea de la Westbury-on- 
Trym si, in sfárs'it, abatía de la Ramsey, ín 969. Dunstan 
instaleazá o comunitate monástica ia Westminster si restau¬ 
reazá abatiüe de la Malmesbury, Muchelney, Athelney si 

1 Cf. D. KNOWLES, The monastic order in England [971, pp.31- 
56. 
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Milt.on. ín 970, un sinod se tiñe la Winchester pentru a ela¬ 
bora un cutumiar uniform pntru tóate mánástirile. Regele 
'Edgar sprijiná initiativa printr-o scrisoare cititá la sinod. 
Aceastá adunare elaboreazá Regularis concordia anglicae 
ínationis monachorum sanctimonialiumque ín care se 
amestecá diferite cutumiare venite de pe continent. Se 
remarca aici influenta iui Gérard de Brogne prin Saint-Pierre 
de la Mont-Blandin, cea de la Cluny, prin Fleury, si, 
deopotrivá, cea de la Gorze. 

D. MONAHISMUL DE REÍNNOIRE 

ín vreme ce restaurarea ferventá a vietii cenobitice 
atinge apogeul, apar primele indicii sigure si fecunde din 
punct de vedere istoiic ale Unei atractii exceptionale pen¬ 
tru viata eremiticá. 

Miscarea ísi are originile ín época carolingianá. Studiul 
vietilor de sfinti scrise In Acvitania íntre 750 si 950 aratá 
cá un moael de sfintenie este deasupra tuturor celorlalte, 
cel al cálugárului sau al abatelui care a stat o vreme In 
pustiu. Aceasta exprima o nouá sensibilitate, pentru cá, 
pana atunci, episcopul era modelul de sfintenie cel mai 
recunoscut. Ideea cá sfintenia vine din eremitism este o 
convingere interesantá si nelinistitoare in acelasi timp. Se 
poate aprecia cá reforma carolingianá, care rinde sá 
amestece stráns Biserica si societatea, a reusit din plin, 
iar cele mai ínalte aspiratii nu se regásesc In acest cadru. 
Mánástirea nu mai este un loe Indepárat de lume, si nu 
mai este nici destul de austerá. Ermitojul o Inlocuieste, cu 
toatá vocatia ei spiritualá afirmatá. 

Nu se poate numára flecare eremit, deoarece, dacá este 
perfect, rámáne necunoscut. Numai cei care au reusit 
toarte bine si care au atras multimile si discipolii apar In 
sursele istorice. Cunostintele asupra acestui subiect sunt 
si mai fragmentare decát asupra oricáruia altul 1 . 


1 J. LECLERCQ, L’érémitisme en Occident jusqu’á l’an Mil, in 
L’Érémitisme [839], p,27-44. 
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Eremitismul apare ca o actiune meridionalá si in mod 
speciai italiana. Fárá' a glosa eu prea multa índráznealá 
asupra acestui subíect, putem constata cá influenta bizan¬ 
tina a fost directa, iar modelul foarte apropiat. Istoria ne 
aratá trecerea Italiei grecesti in Italia latina in mod constant 
in acest domeniu. Pe de alta parte, se pare cá impulsurile 
religioase de Lip ascetic, din secolele al IX-lea si al X-lea, van 
din tari cu afinitáti meridionale, ordinea carolingianá punánd 
mai ales accentul pe liturghie, viatá moralá si regularitate. 

In Italia, in época dominatiei bizantine, vocatia eremítica 
nu are nimic exceptional, pentru cá ea se acordá cu traditiile 
Bisericii grecesti. Se admit aici trei tipuri de viatá monástica: 
eremitismul propriu-zis, in locuri cát mai greu accesibile, 
mánástirea, care face cel mai adesea mici locuinte sepárate 
únele de áltele in apropierea bisericii, si cálugárii dispersad, 
care au primit autorizarea sá tráiascá izoláti pentru un timp 
mai mult sau mai putin indelungat. Sub autoritatea unui egu- 
men, un cálugár grec poate duce, alternativ, o viatá cenobítica 
sau o viatá eremiticá. Nu existá opozitie intre aceste douá 
forme de viatá. De aceea o mánástíre controleazá si protejeazá 
un anumit numár de mánástiri orlodoxe si de ermitaje. 

In acest cadru, viata Sfántului Nil nu are nimic extraordi- 
nar, numai cá reputaba sa de sfintenie i-a atras multi dis- 
cipoli, pe care i-a primit in mai multe mánástiri. Ceea ce 
constituie o noutate este instalarea sa in tara latiná, din 
cauza amenintárii sarazinilor. El intemeiazá aici, succesiv, 
mai multe mánástiri: San-Michele della Valleluce din 
apropiere de Montecassino, Serperi in apropiere de Gaeta, 
apoi pe cea de la Sfánta Agata, din apropiere de Tusculum. 
Aceste comunitáti, modele de viatá laborioasá si de austeri- 
tate, unde cultura religioasá si artisticá nu era neglijatá, au 
fácut o mare impresie asupra crestinilor de rit latin. De alt- 
fel, Nil era in stránse relaüi cu printii. Impáratul Otto 
al Ill-lea i-a fácut o vizitá celebrá, semn neíndoielnic al asi- 
milárii sale in crestinátatea occidentalá. Influenta sa asupra 
celdrlalti promotori ai vietii eremitice nu este sigurá 1 . 

1 A. GUILLOU, II monachesimo greco in Italia meridionale e 
in Sicilia nel medioevo, in L'Eremitismo [839],p.355 si urm. 
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Un alt grup de eremiti este cunoscut ín regiunea márcilor 
si In cea a exarhatului de Ravenna, gratie notorietátii 
exceptionale a Sfántului Romualdo. Fiul unui duce din 
Ravenna, vocatia sa se afirma dupa un asasinal comis de 
Latál sáu in prezenta lui. Prea putin edificat de viata 
cálugárilor de la Sanl-Apollinare in Classe, el si-a ales drept 
profesor pe eremitul Marín, care tráia intr-o insulá din Delta 
Padului. Putinul care se cunoaste despre acesta din urmá 
este cá nu fusese format de nimeni, el insusi elaborándu-si 
modul de viata 1 . Aceastá mica remarca ne face sá ne g'ándim 
cá traditiile de viata eremiticá in aceastá regiune nu erau 
foarte vechi, catre 980. De aceea, viata lui Romualdo apare, 
ín primul ránd, ca o lungá cáutare a unui mod de viatá care 
se defineste progresiv. La San Michele de Cuxa, unde a tráit 
o vreme ca eremit, in apropierea abatiei, a citit Viata 
Párintilor, din care se inspira. Intorcándu-se in tinuturile 
Ravennei, tráieste in ermitaje, pe contraforturile Apeninilor 
si mai ales in mlastinile si insulele de pe marginile Adriaticii. 

Convingerile lui Romualdo se pot reclama din traditia 
crestiná anticá si din Regula Sfántului Benedict. Viata 
eremiticá este incoronarea vietii cenobitice. De aceea ermita- 
jul nu se intelege fárá o abatie a cárei prelungire este. 
Cálugárul trebuie sá poatá gási intr-o celulá de anahoret 
implinirea vocatiei sale, cu permisiunea abatelui. Acest gen 
de viatá pare sá fi fost pracücat la Pomposa, al cárei abate 
conducea si mici grupuri de eremiti. Romualdo a cunoscut 
probabil aceastá experientá. In Ínsula Pereo, unde Romualdo 
a tráit retras, Impáratul Otto al III-lea a construit la cererea 
sa o mánástire in onoarea martirului Adalbert. Abátele este 
cooptat prín discipoli. Romualdo pástreazá directia spiritualá 
a acestui grup, care are o mánástire si schituri. El ii prescrie 
abatelui sá tráiascá intr-o celia in timpul sáptámánii si sá 
nu-i viziteze pe cenobiti decát duminica. íntemeierile pe care 
Romualdo le ráspándeste prin tóate locurile pe unde se duce, 


1 W. FRANKE, Romuald von Camaldoli [377), se stráduieste 
sá demonstreze influenta Sfántului Nil asupra lui Romualdo, 
fárá a invinge convingerea, deoarec.e in Viata lui-Pier Damiani 
nu se face nici o referire la lumea greacá. 
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din Italia in Ungariá, se inspira din acest model. Catre 
sfársitul vietii, el intemeiazá Camaldoli 1 . 

O ascezá extraordinará este continutul cel mai evident 
al vietii eremitice a lui Romualdo. Ea contribuie la influenta 
sa, care este mare si ii atrage numerosi discipoli, dintre 
care unii vin din cea mai inaltá aristocratie. Acest mod de 
viatá corespunde evolutiei mentionate deja a idealului de 
sfintenie. Ceea ce tiñe aici de paroxism este pur si simplu 
revelator pentru un fenomen mai larg si mai imprástiat. 
Otto al III-lea, care ii face o vizitá, pare fascina! de perso- 
nalitatea sa. In anturajul Impáratului acest ideal de ascezá 
si de viatá eremítica devine un element al ideologiei oficíale 
a domniei. Bruno de Querfurt, un foarte bun cunoscut al 
impáratului, care a fost discipolul lui Romualdo la Pereo, 
imagineazá vocatia religioasá in succesiunea urmátoare: 
viatá cenobiticá, viatá eremiticá, viatá misionai:á incoro- 
natá de martiriu. Unii discipoli ai lui'Romualdo, íncepánd 
chiar cu Bruno ínsusi, adoptá acest punct de vedere care il 
tenteazá, deopotrivá, si pe Romualdo. Viata de ascezá pare 
atunci ca o etapá preli-minará pentru convertirea 
popoarelor, intreprinsá la marginile crestinátátii 2 . 

La modul mai general, stima cu care Otto al Ill-lea ii 
ínconjurá pe eremiti pare sá puná in circulatie o tema 
durabilá a ideologiei medievale. Acest mod de viatá este 
perceput ca sfintenia cea mai Inaltá. Renuntarea la lume 
printr-o ascezá severá face ca eremitii, chiar organizati, sá 
nu fie In competitie cu detinátorii puterii si ai bogátiilor. Ei 
apar Incá de atunci ca oamenii cei mai capabili sá 
reformeze Biserica sau sá-i dea o nouá tinerete, in 
Intregime spiritualá. Garantía acestor oameni veniti din 
solitudine pare indispensabilá pentru a da márturie despre 
sfintenia unei cauze. 

Romualdo, de la care nu a ramas nimic scris si care nu, 
este cunoscut decát prin biograful sáu, Pier Damiani, si i 


1 G. TABACCO, Romualdo di Ravenna e gli inizi dell'ereim 
tismo camaldese, in L’Eremitismo [839], pp.78-119. 

2 J. LECLERCQ, Saint Romuald et le monachisme missio 1 
naire, in RB, t. 72, 1962, pp.307-323. 
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prin povestirea luí Bruno de Querfurt, rámáne un perso- 
naj destul de misterios. Eremitismul a primit de la el un 
impuls viu, imposibil de evalúa! cu exactitate, deoarece 
; prea multe íntemeieri se reclama in mod abuziv de la el. La 
fel, Constituidle de la Camaldoli, redáctate tárziu, catre 
1080-1085, nu pot aduce o márturie sigurá 1 . 

Pietro Damiani si cu el oamenii si locurile pe care i-a 
cunoscut ies din anonimatul care inconjurá cel m^i adesea 
activitatea eremitilor. Formal la scoaia din Faenza, apoi la 
cea de la Parma, el páráseste lumea pentru Fonte Avellano, 
la granita intre regiunea márcilor si Umbría, in 1035. 
Devine prior aici la sfársitul lui 1043 si rámáne asa páná la 
ridicarea sa la functia de episcop, in 1057 2 . 

La Fonte Avellano inspiraba este romualdianá. Cu tóate 
acestea, nu se poate descrie cu certitudine viata anterioará 
epocii lui Damiani. Opusculul XIV, De ordine eremiíarum 
et íacultatibus eremi Fontis Avellanis, destina! viitorilor 
priori, a fost scris In anii 1045-1050. Alte opere, asa cum 
este opussului XV, fac o largá prezentare a idealului 
eremitic. Ermitajul are o bisericá, In apropierea cáreia 
tráiesc cei care exercitá diferite oficii. Exista o incintá pen¬ 
tru procesiuni si ceremonii.^lici celule sunt dispérsate 
imprejur, iar eremitii tráiesc singuri in ele sau, uneori, cu 
un novice. Existá la Fonte Avellano aproximativ douázeci 
de cálugári si cincisprezece frati laici. 

Dupá 1049, Pier Damiani íntemeiazá ermitaje si diferite 
mánástiri romualdiene íi recunosc o anumitá autoritate. 
Un fel de congregatie se contureazá in jurul priorului de la 
Fonte Avellano, destul de lejerá totusi 3 . Articulaba mánás- 
tire-ermitaj primeste o solutie chiar din scrierile lui Pier 
Damiani, care fixeazá raporturile dintre ermitajul de la 


1 PETRI DAMIANI, Vita Romualdi, Roma, ed. Giovanni 
Tabacco, 1957; BRUNO de QUERFURT, Vita quinqué fratrum, 
ed. R. Kade, in MGH SS t. XV, pp. 716-738. 

2 Pentru cronología lui Pier Damiani: G. LUCCHESI, Per una 
vita di San Pier Damiani, componenti cronologi e topografiche 
482, t. I, p.13 si urm. 

3 Lista mánástirilor asocíate, G. LUCCHESI [482] t.I, p.37. 
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Camugna ,si mánástirea de la Acerata. Ermitajul este líber 
de orice jurisdictie a 'abatelui; el trebuie sá verse o pensie 
mánástiiii; cánd eremitii sunt boina vi, ei pot merge, cu 
asentimentul priorului lor, la mánástire pentru a fi ingrijiti 
acolo pana la vindecare; calugárii de la Acerata trebuie sá 
fie admisi in ermitaj, dacá vin aici cu consimtámántul 
abatelui: nici unul dintre aceste douá asezáminte nu este 
supus celuilalt.oricare ar fi legáturile dintre ele, si existá o 
diferentá intre aceastá organizare si cea a lui Romualdo 1 . 

La Fonte Avellano, viata eremiticá pare marcatá de o 
constiintá mai vie a pácatului. Prin formula monachus pec- 
cator, Pier Damiani se desemneazá el insusi in scrisorile 
sale. Acest sentiment face din ermitaj un loe de penitentá, 
unde austeritatea trebuie sá fie extremá. Postul, tácerea si 
mortificárile sunt cuvintele de ordine pentru aceasta. Este 
o scoalá de mántuire, unde drama omului pácátos este per- 
ceputá intr-o manierá aproape individualista. Suntem 
departe de mánástiri, chiar fervente, a cáror activitate este 
indreptatá in primul ránd intru preaslávirea lui Dumnezeu. 

Avántul eremitismului este un indiciu net al unei trans¬ 
forman profunde a mentalitátilor religioase. Penitenta si 
mántuirea individualá marcheazá o constiintá nouá. Din 
aceastá cauzá, reinnoirea cea mai radicalá a vietii religioase 
si cea mai promi tátoare pentru viitor trece prin ermitaj. 
Este important s á subliniem cá acest fenomen, páná atunci 
mascat, apare la luminá putin inainte de anuí 1000 si cá ii 
dáruieste impáratului Otto al Ill-lea o notorietate pe care 
nu o avusese vreodatá si un fel de recunoastere, ca una 
dintre fortele religioase ale Europei Occidentale. 


1 PL, 144 c 500 si urm. 
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Reinnoirea cultúrala 


Pe nedrept, faptul este sigur astázi, secolul al X-iea a, 
fost discreditat pana si in cultura sa. Ceea ce nu putea fi 
trecut sub tácere era tratat arbitrar si fárá preocuparea de 
a stabili legáturile indispensabile cu viata intelectualá a 
intregului secol. Era cazul operei lui Gerbert, prea mult 
luatá in discutie pentru a fi trecutá cu vederea si prea 
repede categorisitá printre fenomenele exceptionale. Or, 
ea nu detine monopolul pentru tóate titlurile de glorie ale 
secolului al X-lea. Abbon de Fleury este un literat si un 
savant considerabil. Scoala de la Sankt Gallen dá cele mai 
frumoase roade ale sale in timpul acestui secol si intr-un 
mod neintrerupt. In plus, exista multi alti autori demni de 
tot respectul. Chiar si numai aceste fapte impun o reeva¬ 
luare a bilantului. 

Viata cultúrala carolingianá este in culmea dezvoltárii 
sale atunci cánd descompunerea política si invaziile vin 
sá-i perturbe cursul. Se cunóse mánástiri devástate, biblio- 
teci arse si scoli care sunt inchise. Nu am putea contesta 
fapte bine stabilite. Totusi, aceste tulburári nu ating tóate 
regiunile in acelasi timp si nici la fel. Nu este o catastrofá 
peste tot si anumite regiuni sunt protéjate. Rare sunt 
órasele surprinse de hoardele barbare si ele constituie cel 
mai adesea adáposturi cát se poate de sigure. Uneori, in 
miezul unor imprejurári tragice, viata cultúrala continua. 
Astfel, in 883, cálugárii de la Montecassino sunt constránsi 
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sá se retragá la Teáno, apoi la Capua. Scriptorium ul din 
abatie s a refugiat in oras, cu ei, iar activitatea sa continua. 
Se atribuie acestei perioa'de diverse manuscrise, asa cum 
sunt un comentariu al lui Paul Diaconul la Regula Sfán- 
tului Benedict si un Martianus Capella 1 . In alte partí, viata 
scolará se reia dupa o Intrerupere de scurtá duratá. Este 
cazul la Reims si in diferite locuri din Lorena. Pe scurt, o 
data trecute episoadele rázboinice cele mai violente, viata 
cultúrala isi reia drepturile. Este adevárat cá, in contextul 
politic al secolului al X-lea, trebuie ca ea sá apara ca o nece¬ 
sítate imperioasá. Este in mod evident o aspiratie náscutá 
din innoirea religioasá. De aceea, tutela laicilor asupra 
abatiilor si sarcinile seculare ale episcopilor apar, in 
numeroase regiuni, drept obstacolul principal pentru o 
innoire cultúrala. 

Din lectura vieülor de sfinti episcopi, apare evident cá 
aceia care cauta un scolastic sfársesc prin a-1 gási. Abatiile 
íi pot furniza. Episcopii iesiti din mánástiri fac sá viná pe 
lángá ei vechii lor codiscipoli. Intreruperea nu a fost atát de 
completá si atát de indelungatá incát sá nu se gáseascá 
mijloacele pentru instruiré. Se pot gási profesori incá din 
primele decenii ale secolului al X-lea. Tineretea lui Bruno de 
Kóln la Utrecht, pe lángá episcopul Balderich, o dovedeste 
suficient. Scolasticii sunt trimisi departe. Astfel, Abbon de 
Fleury rámáne mai muí ti ani in Anglia pentru a preda 
cálugárilor de la Ramsey. De asemenea, distrugerile nu au 
fost de o gravitate atát de mare incát sá fi fost imposibil sá 
se gáseascá manuscrisele indispensable. ín general, cultura 
isi recapátá avántul incepánd cu mánástirile, unde scolile 
au continuat sá functioneze, si cu episeopiile protéjate. Ea 
face recucerirea Europei mai rapid decát se spune. O epis- 
copie ca Magdeburg, de recentá intemeiere si in vecinátatea 
unei tári de misiune, posedá, inainte de siársitul secolului, 
una dintre cele mai remarcabile scoli din Germarüa. 


1 Cod. Cas. 175 si cod. Cas. 332. Faptul este citat de H. 
BLOCH, Monte Cassino’s Teachers and Libraxy in ihe High 
Middle Ages, in La Scuola [170], pp. 563-605. 
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Oricare ar fí nevoile in oameni si cárti ale scolilor 
restaúrate sau ale episcopiilor nou intemeiate In tinutul 
barbar, Europa nu apare atát de fundamental lipsitá ca la 
inceputul renasterii carolingiene. Rudimentele sunt 
cunoscute si bazele exista. Literatii capabili sá predea 
sunt inca numerosi. ín sfársit, rámáne cástigul carolin- 
gian in materie de scriere, de biblioteci si de tehnici de 
predare. Cultura nu trebuie sá refacá drumul pe care 1-a 
parcurs din época lui Alcuin la cea a lui Hincmar si a lui 
loan Scottus Eriugena. Avatarurile politice si eveni- 
mentele militare nu modifica sensibil evolutia stiintei, 
care, fundamental clericalá, se sprijiná pe principii care 
tin de alte crlterii decát cele lumesti. De fapt, refíectia seco- 
lului al X-lea prelungeste foarte exact stiinta. de la 
sfársitul epocii carolingiene. Lucrárile care conduc gándi- 
rea sunt mai mult ca niciodatá cele scrise de literatii si 
filozofii de la sfársitul antichitátii págáne: Macrobius, 
Martianus Capelía si Boethius. Aceste referiri aratá cá 
munca remarcabilá de aprofundare fácutá asupra umani- 
tátii ín cea de a doua jumátate a secolului al IX-lea si in 
special in jurul lui loan Scottus nu a fost zadarnicá. 

. Studiile cástigá in rigoare in tóate domeniile. Reiese totusi 
cá literatii din secolul al X-lea mentin un mare interes 
pen'tru stiintele profane. Nimeni nu ignorá lucrárile lui 
Gerbert despre matematici si astronomie. Preferintele sale 
sunt impártásite de contemporanii sái. Opera lui Abben 
de Fleury este abundentá in aceste discipline, ceea ce este 
un semn. Celelalte arte din quadrivium sunt practícate 
decpotrivá, cu un entuziasm extraordinar 1 . Pe scurt, 
stiinta teologicá, ce nu este incá stápáná pe metodele sale, 
nu domina viata intelectualá asa cum o va face incepánd 
de la sfársitul secolului al X-lea. Cultura secolului al X-lea, 
prin deschiderea sa cátre artele profane, cele din trivium 
si cele din quadrivium, pare umanistá. Este deosebit de 
su-gestiv de a apropia aceastá caracteristicá de renovarea 


1 G. BEAUJOUAN, L'enseignement du quadrivium, in La 
Scuola (170), pp. 639-667. 
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imperiului si mai ales ele referinlele sale romane. Cu tóate 
acestea, nu se poate pune in evidentá o leg'áturá de la 
eauzá la efect direct intre aceste douá fenomene. Probabil, 
si unul si celálalt au exprimat aceeasi evolutie a ideilor si 
a sentimentelor. 


A. INSTRUMENTELE CULTURII 

In mod evident, cártile sunt instrumentul primordial. 
Pentru bibliotecile constituite deja in época carolingianá, 
ceea ce conteazá este imbogátirea lor in secolul al X-lea si, 
in consecintá, activitatea scríptoríum -ului vecin. 
Dimpotrivá, in noile episcopii si in abatiile recent inte- 
meiate problema este, in primul ránd, de a-si procura 
cártile indispensabile si de a constitui fondul primar al 
unei biblioteci. 

Unele ateliere de copiere, celebre in época carolingianá, par 
in declin, áltele sunt inchise pentru un timp mai mult sau mai 
putin indelungat. Astfel este Corbie, jefuitá in mai multe rán- 
duri, nu mai este prea activá, la fel ca si cálugárii de la Saint- 
Riquier, care s-au refugiat la Sens cátre 880 si nu se mai 
intorc la mánástirea lor inainte de jumátatea secolului al X» 
lea. La Saint-Martin din Tours, manuscrisele cu anluminuri, 
a cáror productie este reluatá in cea de a doua jumátate a se¬ 
colului al X-lea, nu mai au calitatea incomparabilá a celor de 
la mijlocul secolului al IX-lea. Iniluenta scriptorium -ului este 
acum localá. Activitátile scribilor sunt si ele in regres in 
numeroase episcopii care se izbesc de tot felul de dificultáti. 

Acestor semne de declin incontestabil le putem opune 
indicii mai incurajatoare. Existenta a numeroase ateliere 
este atestatá de manuscrisele care rezistá pana astázi si 
care nu sunt decát o parte din ceea ce a fost produs in 
timpul secolului al X-lea. Extraordinara dispersare a 
locurilor de origine dá impresia unei vieti intelectuale 
lócale, cu un orizont destul de ingust. Faptul in sine nu 
este fárá interes. Efortul ültimei generatii de literati caro- 
lingieni pentru a inrádácina cultura in locuri destul de 
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indepártate de centrele de putere nu a fost zadarnic. 
Aceste cárti, adesea pentru uzul liturgic, dovedesc cá 
activitatea de caligrafié nu s-a oprit si cá traditia carolin- 
gianá nu s-a íntrempt. 

Trebuie apreciat efortul copistilor, adicá sá cunoastem, 
in másura in care se poate face acest lucru, cronología 
productiei lor si originea sa geográfica. In sfársit, calitatea 
lucrárilor are si ea importanta sa. Se observa foarte usor 
cá Germania, unde autoritatea este rapid restabilitá si 
regele 'dispune de un prestigiu neegalat, este tara unde 
continuitatea este cea mai evidentá. Renasterea imperialá 
este msotitá de o miscare artística ce da nastere unor 
manuscrise care se aflá printre cele mai frumoase din 
intreg Evul Mediu. Nu exista atelier la curte. Cu tóate 
acestea, impáratul se adreseazá marilor manástiri care 
executá pentru el opere de mare lux. La fel procedeazá si 
cele mai mari personaje. Innoirea artística, prin aCeste 
opere de prestigiu, magnific ornaméntate, este punctul 
culminant al activitátii unui scriptorium ce exceleazá in 
arta caligrafíen A batía de la Reichenau, ce produce atátea 
manuscrise superb decórate, copiazá deopotrivá si texte 
sacre si profane. ín cea de a doua jumátate a secolului 
al X-lea, atelierele unde se executá opere pretioase sunt 
foarte numeroase ín Germania. Cu titluri diverse meritá 
sá ne retina atentia: Corvey, Fulda, Kóln, Echternach, 
Mainz, Trier, Regensburg si mai ales Reichenau 1 . 

Trebuie deopotrivá sá apreciem munca la nivelul mai 
modest al operelor scrise pentru folosinta comuná. De exem- 
plu, la Kóln, existá treizeci de manuscrise din secolul al IX-lea 
dintr-o productie localá evaluatá la o sutá. Tot treizeci de 
lücrári scrise in secolul al X-lea au rezistat. Ar fi impnadent 
sá glosám artificial asupra acestor cifre. Comparatia incitá 
gandul cá producfía diverselor ateliere nu a fost nedemná de 


J L. GRODECKI, F. MÜTHERICH, J. TARALON, F. 
WORMALD, Le Siécle de ]'An Mil, París. 1973. Partea a doua 
este consacratá picturii, iar anluminura detine aici • cea mai 
mare parte. 
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cea a secolului preceden!. Dar nu putera spune nimic mai 
mult despre acest lucru. Ne mirara numai cá nici un manu- 
scris din cele care au supravietuit nu poate fi atribuit unei 
comenzi a arhiepiscopului Brunon, despre care se cunoaste 
cá avea si cultura si mijloacele. La fel de difícil este sá stim 
rolul mánástiiii de la Saint-Pantaléon, intemeiatá de acelasi 
arhiepiscop. ín sfársit, realizarea de manuscrise de arta nu 
incepe decát la sfársitul secolului. Prima comanda ín acest 
domeniu este fácutá de arhiepiscopul Everger (984-999). 

Bibliotecile din regiunea Trier ne perrnit aceeasi constatare. 
La Sankt Maxim, manuscrisele ce au supravietuit, confruntate 
cu un catalog de la sfársitul secolului al Xl-Iea, perrnit situarea 
a 7 lucrári ín secolele al VlII-lea si al IX-lea, a 30 ín secolul al 
X-lea si a 8 in cel de-al Xl-lea. Exista deopotrivá manuscrise 
din secolul al X-lea produse la Echternach. Routhwic, abate 
reformator la Mettlach, reconstituie biblioteca si dispune 
cumpárarea cátorva cárti si copierea altora. Arta de a serie 
cártile si de a le decora se ridicá la cel mai inalt nivel la 
sfársitul secolului al X-lea, la impulsul arhiepiscopului 
Egbert. Acest personaj puternic, ce a tráit la curte, a dispus 
venirea ín orasul sáu a unui pictor cunoscut sub numele de 
Maestrul lui Registrara Gregoríi. El a condus la Trier un ate- 
lier important, din moment ce se poate remarca participarea 
diferid lor scribi si pietori la di ver se opere. De altfel, se pare cá 
s-a deplasat frecvent, dupa tóate probabilitátile, in suita lui 
Egbert. Specialist in restaurarea manuscriselor mai vechi, el 
adaugá diferite miniaturi la mai multe evangheliare. Primele 
sale opere dateazá din anii 980 si nu se cunoaste dacá atelierul 
sáu a supravietuit lui Egbert, in 993. 

Marile abatii se deosebesc de celelalte centre printr-o 
activitate sustinutá, dacá nu permanentá. Este cazul celei 
de la Sankt Gallen. Mai mult de 100 de manuscrise atri- 
buite secolului al X-lea rezistá, si aceastá cifra nu poate 
sá tina cont de lucrárile dispárute. Cataloagele din secolul 
al IX-lea ne perrnit sá dám o interpretare a acestei activi- 
táti creatoare. ín timpul abatiatului lui Grimald, ce 
dureazá treizeci si unu de ani, de la 841 la 872, üartmut, 
care conduce scríptorium-ul , livreazá 70 de volume. Cánd 
este abate, la rándul sáu, Hartmut, intre 872 si 883, 
acelasi atelier produce 47 de volume, Aceste cárti cunoscute 
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pri'n lístele íntoc.mite in época nu au ajuns tóate pana la 
noi. ín aceste conditii, productia scriptorium -ului de la 
Sankt Gallen pare, ín secolul al X-lea, demná de o mare 
traditie. La drept vorbind, istoria abatiei furnizeazá pre- 
cizári utile. Ea este ín culmea dezvoltárii sale, ca prospe- 
ritate materialá, si de strálucire inteiectuala, ín vremea 
abatiatului luí Hartmut si ín cel al lui Solomon al IlI-lea, 
íntre 890 si 920. In anii care urmeazá, ea este atacatá de 
unguri, apoi distrusá de un incendiu, ín 937. De aceea, 
activitatea atelierului de copiat pare mai mica pana spre 
970. Totusi, nu este nula in timpul acestei jumátáti de 
secol. Abatía cunoaste o inviorare la sfársitul secolului. Cu 
tóate acestea, Sankt Gallen nu-si mai regáseste rangul pe 
care il avea pentru realizarea manuscriselor de lux. Abatía 
de la Reichenau dá si ea dovadá de continuitate. Rezistá 
27 de manuscrise de la sfársitul secolului al IX-lea sau de 
la ínceputul celui de al X-lea, 37 din secolul al X-lea si 11 
de la sfársitul acestui secol sau de la ínceputul urmátoru- 
lui. Comparaba este flatantá pentru secolul al X-lea si 
activitatea pare remarcabilá. Or, Incepánd cu mijlocul seco¬ 
lului, atelierul mánástirii produce in mare numár manu¬ 
scrise bogat órnate, ale cáror initiale de aur si de argint se 
detaseazá pe fonduri de culoare si ale cáror miniaturi sunt 
printre cele mal rafinate si mai pretioase din aceastá 
época. Scoala de la Reichenau se impune rapid, iar comen- 
zile cele mai mágulitoare ajung la mánástire. Scriptorium- 
ul lucreazá pentru Gero, arhiepiscop de Koln, pentru 
Egbert, pentru papa Grigore al V-lea, care ísi comanda, ín 
998, un Sacramentar, un Evangheliar si un Epistolariu, 
ca si pentru impáratii Otto al III-l^i si Henric al Il-lea. 
Scribii si pictorii abatiei sunt cunoscufi, deoarece ei Isi 
semneazá operele asa cum au fácut Kerald si Héribert, 
autorii lui Codex Egberti. Scoala atinge punctul sáu cul- 
mínant prin compozitiile lui Liuthar 1 . 


1 Acesti doi cálugári apar mici, la picioarele lui Egbert, In 
miniatura-dedicatie din Codex Egberti, Le siécle de i'An Mil, p. 
120 (reproducerea acestei picturi). 
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Sankt Gallen si Reichenau dau, Impreuná, o imagine 
complementará si cu totul remarcabilá a ceea ce a fost 
munca in scríptoríum-u\ unei mari mánástiri, protejatá, 
atát cát a fost posibil, de dezordini si de incursiuni 
armate. Activitatea se mentine pe intreg parcursul secolu- 
lui al X-lea la un nivel foarte onorabil, in ciuda vicisitu- 
dinilor. Cea de a doua jumátate a secolului si in special 
ultímele decenii sunt márcate de o renastere exceptionalá. 
Copierea din plin a manuscriselor este, in primul ránd, 
semnul unei vieti intelectuale intense. Cronicile si vietile 
de sfinti confirma ceea ce bibliotecile iilvatá. Sankt Gallen, 
unde se succed profesori de valoare, asigurá o formatie de 
calitate. Abatía furnizeazá scolastici pentru un numár 
important de mánástiri si episcopii. Spécializarea 
mánástirii Reichenau in opera de arta este punctul culmi- 
nant al unei traditii in caligrafié. Apropierea celor douá 
abatii, specializarea lor diferitá dau o idee destul de com¬ 
pleta despre nevoile acestor vremuri. 

Putine centre pot rivaliza cu aceste douá ilustre abatii. 
Márturiile, mai mult fragmentare, pe care le putem culege 
despre numeroase alte ateliere pot fi clarificate prin mai 
multe comparatii. La Metz si in mánástirile vecine, 
confectionarea de manuscrise este atestatá. La Gorze, un 
comentariu al lui Origene la leremia si la lamentatio 
dovedeste interesul pe care il poartá cálugárii operelor 
Párintilor grecí. La mánástirea de la Lobbes, un c.atalog din a 
doua jumátate a secolului al X-lea ne permite sá cunoastem 
componenta bibliotecii: existau 2 Biblii, 10 cárti liturgice si 
52 de alte manuscrise. Activitatea atelierelor din Franta de 
Nord, de la Saint-Amand, de la Saint-Vaast si de la Saint- 
Bertin este alestatá, in principal in timpul celei de a doua 
jumátáti a secolului al X-lea. Mai la sud, manuscrisele 
rámase aratá cá se copiau lucrári in Bretania, in valea Loarei 
si íncá si mai la sud. Scríptorium -ul de la Saint-Martia! din 
Limoges, fonda! probabil incá din secolul al IX-lea, isi 
máreste productia in secolul al X-lea si atinge apogeul la 
inceputul secolului al Xl-lea. In secolul al X-lea, la Albi, 
cártile liturgice pentru folosinta catedralei au fost executate 
chiar acolo, probá evidentá a importantei unui atelier local. 
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Modul ín care episcopiile, mai mult sau mai putin 
recente, noile abatii. precum si cele refórmate isi procurau 
cárti meritá o atentie cu totul specialá. Instalarea unui 
scaun episcopal la Hildesheim dateazá de la domnia lui 
Ludovic cel Píos. Cu tóate acestea, orasul nu capátá con¬ 
tur decát prin cel de al patrulea episcop Altfried, la 
mijlocul secolului al IX-lea. Este un cálugár de la Fulda 
care i-a fost elev lui Hrabanus Maurus. El a construit. o 
catedralá, organizeazá capitlul si intemeiazá mánástiri. 
Este posibil ca o scoalá si un scriptorium sá fi fost fondate 
in aceastá época. La dvept vorbind, este destul de tárziu 
intr-un oras expus incursiunilor barbare. Vocatía intelec- 
tualá la Hildesheim se afirma in secolul al X-lea. Episcopii 
sunt cel mai adesea cálugári veniti de la Corvey, de la 
Fulda, de la Hirsau si de la Reichenau. Ei nu apartin cle- 
rului local si sosesc cu un bun bagaj intelectual. Wigbert, 
cel de al saselea episcop, de la cumpána secolelor al IX-lea 
cu al X-lea, cunoaste medicina si pune sá se copieze un 
Tacit si un Suetoniu. Cel de al zecelea episcop, Othwin, 
care a fost abate la Sfántul Mauriciu de la Magdeburg, a 
adus cárti in episcopia sa. Aici functioneazá o scoalá, 
dupá tóate probabilitátile íncá de la mijlocul secolului al 
X-lea. Thangmar, care predá aici, il primeste pe tánárul 
Bernward, cátre 975. Existá o multime de elevi pe care el 
ii initiazá in artele libérale. Are o grijá cu totul specialá 
pentru viitorul sáu episcop. La sfársitul vietii, Thangmar 
face cadou din cártile sale abatiei Sankt Michel de la 
Hildesheim. Lasá acolo 55 de volume, ceea ce constituie o 
considerabilá bibliotecá pentru un scolastic canonic. 

Tánár, Bernward, la spusele lui Thangmar, copia si isi 
ilustra singur manuscrisele sale. Faptu! este indiscutabil, din 
moment ce un manuscris stá márturie acestei trude 1 . 
Devenit episcop, Bernward comanda pentru catedrala sa si 
pentru abatia de la Sankt Michel cártile necesare. Cinci 


1 THANGMARI, Vita Sancti Bemwardi, in MGH SS, IV, 
cap. I, p. 758. 
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manuscrise dintre cele care au rezistat páná astázi pot fi 
atribuite cu certitudine scriptorium-ului de la Hildesheim: o 
Biblie, o carte de rugáciuni si trei evarighelii. Aeeste lucrári 
sunt foarte ingrijite, iar patru sunt ímpodobite cu miniaturi. 
Cártile acestea contribuie la ínfrumusetarea catedralei, pre- 
cum candelabrele, relief'uríle, crucile si relicvariiie. Tóate 
comenzile vin dintr-o única inspiratie: a-i aduce luí 
Dumnezeu un cult glorios si demn de maiestatea sa. Noul 
decor al bisericii se potriveste numai cu somptuoase cárti 
liturgice. 

Istoria Hildesheimului, a episcopilor sai, a scolii si a 
bibliotecii sale, care, poate, nu este singuiará, inspira 
diverse remarci. Cultura ín aeeste episcopii germane, de 
íntemeiere relativ recenta, este cel mai adesea adusá de 
cálugárii veníti din marile abatíi, unde au fost bine 
formati. Ei nu au provenit din clerul local. Strádaniile lor 
au ca rezultat íntemeierea unei scoli episcopale, care se 
bucurá destul de repede de un rnare renume, ca aceea de 
la Magdeburg. Din aceastá cauzá se poate estima cá, inca 
de la mijlocul secolului al X-lea, ea dispunea de lucrárile 
necesare pentru predarea artelor libérale si pentru viata 
religioasá. Comanda de cárti liturgice somptuoase pentru 
celebraren cultului vine mai tárziu, in cadrul unui pro- 
gram uimitor de constructie si de infrumusetare. Analiza 
fácutá la Hildesheim ar putea ¿ r i fácutá la fel la Bamberg, 
unde Henric al ll-3ea, fondatorul episcooiei. ia in sarcina 

s. * 

sa constructia si doíarea catedralei cu cárti si ornamente 
liturgice. In alte párti, numirea de episeopi venití din cea 
mai íhaltá nobilime favorizeazá raecenatul. 

In mánástiriie refórmate sau nou intemeiaíe, originea 
cártiior necesare studiului si vietii spirituale menta sá ne 
retina atentia. La Ciuny, fendul primar pare a fi fost con 
stituit de cártile pe care le adusese Odón cu el, atunci 
cánd a hotárát sá deviná cálugár. Canonic la Saint-Martin 
din Tours si scolasüc, stránsese cam o sutá de lucrári. 
Dintre acestea, nu putera identifica decát un toarte mié 
numár, si trebuie sá ne resemnára cu ignoraren compo- 
nentei acestei biblioteci. Ea nu meeteazá sá se 
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ímbogáteascá pe íntreg parcursul secolului al X-lea, 
márturie pentru aceasta sunt manuscrisele rámase ee 
provin de la Cluny 1 . Se cunoaste, de asemenea, cá abatii 
Mai'eul si Odilon aduceau cu ei cárti, in cálátoriile lor. 
Aceastá practica, atát prin durata deplasárilor, cát si prin 
nevoile rugáciunii si ale vietii spirituale, face din carte un 
obiect obisnuit, ce poate ínfrunta peripetiile drumului si 
pericolul cu intálnirile nedorite. 

ín 966, ducele de Normadia, Richard I, instala la Mont- 
Saint-Michel un grup de 11 cálugári, sub autoritatea abatelui 
Mainard 2 . Aceastá restaurare, sávársitá in spiritul reformei 
monastice, este urmatá de un remarcabil avánt spiritual si 
cultural. Scriptoriurn-u¡ a dat dovadá, aproape imediat, de o 
activitate laborioasá, despre care stau márturie manuscrise¬ 
le din secolul al X-lea originare de !a Mont-Saint-Michel. 
Dintre cele mai vechi, se remarca un exemplar din Moralia in 
Job care, in cel al rio ilea tom, poartá o lista cu numeie 
eopistilor. Ii regásim intr-o lista de nume de cálugári ce au 
tráit la Mont-Saint-Michel si care a fost intocmitá in época 
abatelui Mainard al Il-lea (991-1009). Prin comparatie, se pot 
identifica manuscrise scrise de aceeasi maná sau foarte 
apropiatá. Dateazá din secolul al X-lea un Grigore din Tours, 
un manuscris cu scrierile luí Boethius, trátatele lui Alcuin 
despre Treime si despre Cántarea Cántárilor inserate intr-un 
volum al cárui ansamblu dateazá din secolul al XII-lea 3 . La 
Saint-Bénigne din Dijon, normanzii au ars biblioteca, iar 
inceputurile reconstituirá sale dateazá din vremea abatelui 
reformator Guillaume de Volpiano. El ar fi format copisti si 
anluminori de cárti. Succesorul sáu. Halinard, a crescut 
acest fond, iar Jarenton ar fi achiziüonat numeroase manu¬ 
scrise in Anglia. 

in alte párti, ritmul si spiritul pot'fi diferite. Cálugárii care 
se reintorc la Montecassino, sub eonducerea abatelui Aligern 


1 Vita Odonis, iu PL, 133 c 54, Sumptis secum centum volu- 
rninibus librorum. 

2 J. LAPORTE, ¡es origines du monachisme dans la province 
de Rouen, in Re\nje Mabillon, t.31. 1941, p.51 si urm. 

3 M. BOURGEOIS-LECHARTIER, A la recherhe dv 
Scriptoriuin de ¡’abbaye du Mont-Saint-Michel, in Millénaire 
menastique (391], t. II, pp.171-202. 
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si la pr»vocarea luí Odón de Cluny, nu incetaserá niciodatá 
sá copieze cárti. Totusi, nu se remarca o renastere a acti- 
vitátii scriitorilor decál dupa anuí o mié, atunci cánd abátele 
Theobald, care se ingrijise deja de nevoile bibliotecii de la San 
Liberatore din Abruzzi a devenit abate. El a dispus copierea 
lucrárilor a numerosi autori, crestini si págáni. Locul pe care 
il acordó poeti'ior antichitátii este exceptional, S-a putut 
demonstra cu ajutorul unei cárti de extrase realízate de 
Lorenzo din Amalfi, cálugár ínainte de a deveni episcop in 
1030, cá florilegiul pe care il compusese pentru a sluji la 
predarea gramaticii fusese compilat din texte origínale si nu 
dintr-o antologie preexistentá. Totusi, prin abatiatul lui 
Richter de Niederaltaich si cel al lui Didier, scríptoríum -ul de 
la Montecassino atinge cea mai mare strálucire 1 . 

La urma urmelor, márturiile despre cártile si bibliote- 
cile din secolul al X-lea sunt destul de numeroase. Cartea 
nu este un lucru rar sau imposibil de procurat. Scolasticii 
acumuleazá destule cárti pentru a dota mánástirile, si 
bibliotecile personale din secolele urmátoare nu sunt mai 
bógate. Episcopii si abatii le poartá cu ei in cálátorii. Cele 
mai pretioase sunt executate la comanda in ateliere de 
marca. Tóate aceste manuscrise vin sá se adauge 
mostenirii carolingiene si totul ne face sá ne gándim la o 
mai mare difuzare a mijloacelor de cultura. 

Geografia si cronología ne permit sá apreciem mai bine 
ansamblul miscárii. Acolo unde activitátile inteleotuale nu 
mai sunt brutal intrerupte de evenimente, munca in ate¬ 
liere se continua, cu o modificare. Renasterea este evi- 
dentá inca de la mijlocul secolului al X-lea si se 
accentueazá cátre sfársitul secolului. Apare mai ales 
legatá de reforma monástica si de exigentele sale de viatá 
spiritualá. Interesul pentru umanismul antic nu este evi- 
dent decát legat de un anume loe si de un anume 
moment. Credinta este biruitoare, fárá contestare. 

La nivelul cel mai elevat, Biblia este cartea care. 


1 H. BLOCH, Monte Cassino’s Teachers and Library. in La 
Scuola [170], pp.563-605. 
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deoarece poartá revelaba, reprezintá o reflectare a divinu- 
lui. De aceea manuscrisele trebuie sá monopolizeze tóate 
splendorile. Cártile liturgice nu cer, la acest capítol, nici 
ele mai putin. In acest context, lucrárile de doctrina sau 
de moralá nu sunt profane pur si simplu. Ele poartá si o 
amprentá a sacrului. Cu tóate acestea, nu putem face 
aceastá afirmatie despre tóate manuscrisele ce ráspándesc 
ínvátátura. Totusi, reflectare a marii cárti a naturii, stiinta 
nu poate fi exclusa din cámpul divin. ín concluzie, o aure¬ 
ola de sacralitate inconjurá manuscrisul. Cártile de gra¬ 
mática si lucrárile de retorica, ce se aflá Tn programa sco- 
lilor, sunt inca inconjurate de respectul datorat cuvántu- 
lui si fatá de tot ce poate vehicula acesta. 


B. SCOLILE 

9 

Carolingienii au fácut din scoalá piesa de rezistentá a 
politicii lor de reforma religioasá si de reconstructie a 
administratiei. Peste tot unde puterea lor era destul de 
mare, ei au facilitat inflorirea acestora, in episcopii, pre- 
cum si in mánástiri. Rezultatul era foarte inegal. Nu este 
mai putin adevárat cá un numár suficient de clerici si de 
cálugári invátase sá citeascá si sá practice limba latina. 
Punerea in functiune a scolilor in época carolingianá este 
un proces de duratá si mai laboríos, decát se spune in 
mod obisnuit. Lipseau deopotrivá personalul si cártile. 
Materiile de predare si pedagogía se stabilesc progresiv, pe 
másurá ce profesora isi aprofundeazá cunostintele in 
stiintele umaniste. La mijlocul secolului al IX-lea, rezul- 
tatele sunt indiscutabile, Intr-un moment cánd eveni- 
mentele le fac precare. 

Este cert cá nu se poate ignora rolul tulburárilor 
politice si al invaziilor in perturbarea formárii scolaie. 
Elanul creator din vremurile carolingiene se frange ínainte 
de sfársitul secolului si lasa locul unei anumite atonii, 
care nu este totusi lipsitá de orice activitate. Intreruperea 
nu este generalá si este de scurtá duratá. Cástigul pare sá 
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se prelungeascá. Dimpotrivá, reínnoirea este evidentá 
catre 960 si se prelungeste in secolul al Xl-lea. Aceastá 
nouá vitalitate este marcatá de spiritul de inovatie si de 
originalitate. Operele iesite din Invátámántul de la 
sfársitul secolului al X-lea au consistenta si motivada lor, 
si nu ar putea trece drept rezúmate sau compilatii, 

Prelu.ngirea activitátilor scolare in episcopii si in mánástiri 
nu este totdeauna perceptibilá cu usurintá. Cu tóate acestea, 
nu putem avea indoieli in aceastá privintá, pentru cá sunt 
prea numeroase personajele pe care cronicarii si biografii ii 
caracterizeazá drept Invátati. S-a mentinut un anume 
Invátámánt. Astfel, la Metz, Toul si Verdun, mediile in care se 
recruteazá prímii cálugári de la Gorze, nu sunt tara cultura. 
Se stie cá un elev al luí Rémi d Auxerre a predat la Metz, dar 
scoala nu a fost toarte renumitá. Apropierea de Reims poate 
oferi o explicatie. Activitatea sedará este importantá aici 
pana la sfársitul episcopatului lui Hincmar, apoi se estom- 
peazá pentru o scurtá perioadá. Arhiepiscopul Foulques 
creeazá, Inainte de ínceputul secolului al X-lea, douá centre 
de studii, unul pentru canonici, altul pentru clericii rurali. Se 
predá aici pe parcursul íntrecului secol al X-lea. Elevii vin de 
departe, precum Abbon de Fleury, deceptionat de un anume 
Gerran, bun logician, dar mediocru matematician. 
Informatiile de care dispunem despre Reims, sunt unice in 
Franta. Aceasta nu inseamná cá nu ar fi existat si alte scoli 
urbane. Abbon a studiat la París. Cu multa vreme inaintea 
lui, Odón de Cluny a fost precantor si scolastic al catedralei 
din Tours. 

Continuitatea este realá in scolile monastice si niciunde 
mai evidentá decát la Sankt Gallen. La Inceputul secolului al 
X-lea dispar trei mari profesori: Ratpert, Tuotilo si Notker 
Bálbáitul. Le urmeaza Waring si Hartmann. Devenit abate in 
921, acesta din urmá continuá sá predea si ii formeazá pe 
Ekkehard I, Notker Fizicianul si Burchard. Acestei generatii 
Ii urmeaza cea a lui Ekkehard al II-lea, care conduce scoala 
interná si scoala externá a mánástirii. Aceastá linie strálucitá 
de profesori se continuá cu Ekkerhard al 111-lea, Burchard, 
care este abate intre 1003 si 1022, si mai ales Notker Labeo. 
ín 1022, cánd el moaré, impreuná cu alti trei profesori 
Ruodpert, Annon si Erimpert, ii urmeaza Ekkehard al IV-lea, 
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care a scris, in onoarea tuturor acestor profesor!, Casus 
sancti GaJli ce clá seama despre tóate aceste fapte 1 . 

Acestei mosteniri carolingiene i se adaugá scolile nou 
intemeiate sau, uneori, numai restaúrate, dar care 
raspándose deodatá o luminá nouá. ín regatul Germaniei, 
aceastá renovare a scolilor urbane nu este intreprinsá 
inainte de mijlocul secolului al X-lea. Pentru perioada 
precedentá, reiese adesea faptul cá invátátura si intelep- 
ciunea se dobándesc pe lángá un profesor particular, un 
episcop, canonic sau un altul care nu este un scolastic, in 
sensul propriu al cuvántului. Trecerea de la acest sistem 
de studiu la scoala propriu-zisá nu este totdeauna usor de 
decelat. La Koln, Brunon, devenit arhiepiscop in 953, se 
preocupa de formarea de discípoli care devin dupa aceea 
episcopi. Biograful sau, care subliniazá cultura sa si care 
noteazá strádaniile sale pentru a crea un invátámánt, nu 
face aluzie decát la exemplu si la predica. Prin urmare, nu 
putem avea siguranta cá a existat o scoalá, asa cuinva fi 
mai tárziu 2 . La Trier, Wolfgang, care se formase la Sankt 
Gallen si apoi la Augsburg si care isi desávárseste cariera 
ca episcop la Regensburg, predá o vreme. La Würzburg, 
Stefano di Novara conduce o scoalá timp de douázeci de 
ani inainte de a se intoarce in Italia, in 985. Scoala atinge 
apogeul cátre anuí o mié. Scoala de la Magdeburg, ínte- 
meiatá in aceeasi época, devine celebra sub conducerea 
lui Otric, cátre 980. Márturiile asupra existentei scolilor- 
catedrale devin mai numeroase la sfársitul secolului. 
Exista scoli la Wórrns, la Speyer, la Máinz, la Paderbon, la 
Eichstátt, la Passau, la Regensburg, fárá a mai vorbi ele 
cea de la Hildesheim, al cárei caz a fost Indelung analizat. 
Ultima scoalá care a fost intemeiatá a fost cea de la 
Bamberg. 

Dintre tóate aceste scoli urbane, cea mai remarcabilá 
este cea de la Liége. invátámántul pare sá fi inceput aici 


1 Casus sancti Galii este editat in MGH SS, t. II, p.61 si urm. 

2 RUOTGER, Vita Brunonis archiepiscopi, in MGH SS, t.IV, & 
21, pp.262-263. 
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printr-o scoala de muzicá, in vremea episcopatului lui 
Etienne, Intre 901 si 920. Fondarea unui centru de studii 
este mai tárzie si dateazá din vremea lui Héracle, episcop 
incepánd din 959 L Pe scurt, initiativele cultúrale ale 
Liégeului sunt contemporane cu cele ale altor episcOpii 
germane. Avántul acestora nu pare decát mai remarcabil, 
deoarece renumele acestor scoli este imens incepánd cu 
episcopatul lui Noger si se continua in secolul al Xl-lea. 
Semn indiscutabil al creditului de care se bucurá studiile, 
Wason, care este scolastic incepánd din 1007, devine epis¬ 
cop al orasului in 1041. Elevii de la Liége colonizeazá sedi- 
ile episcopale. Vin aici Gautier, episcop de Salzburg, 
Rothard si Erluin, episcopi de Cambrai, Haymon, episcop 
de Verdun, Hezelon, episcop de Toul. 

ín regatul Frantei, numai scoala de la Reims poate sá 
facá fatá vreunei comparatii. La drept vorbind, ea ajunge 
in culmea dezvoltárii cu invátámántul lui Gerbert, intre 
972 si 982. Aceste date se compara cu cele ce se retín pen- 
tru apogeul scolilor de la Magdeburg sau de la Liége. 
Reimsul, care este toarte aproape de Lorena, si care este 
guvemat de prelati originan din aceastá provincie, pare sá 
se integreze in aceeasi miscare in favoarea studiilor. in alte 
párti, renasterea este mai tárzie. La Chartres, scoala nu 
iese din obscuritate decát putin inaintea anului 1000, cu 
invátámántul lui Fulbert. La Poitiers, un elev al ¡ui 
Fulbert, Hildegaire, este cel care dá o oarecare strálucire 
scolii. Se regásesc discipoli ai aceluiasi Fulbert la Angers, 
la Tours, la Orléans si la París. Scolile urbane apar in 
órasele episcopale din Franta de Nord, intre 1035 si 1060 1 2 . 

ín regatul Italiei, márturiile despre scolile catedrale 
sunt rare in secolul al X-lea si episcopii nu par- sá dea 
mare atentie acestui fapt. Or, nivelul cultural pare mai 
ridicat decát in alte párti. in documéntele diocezei Novara, 


1 Se vorbeste de Héracle, in Vita Balderíci, qui primus in hac 
urbe stuciium et religionem initiativt, in MGH SS, t.IV, c. 18. 

2 F. BEHRENDS, The ¡etters and poems of Fulbert of 
Chartres, Oxford, 1976. 
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de la 829 la 1000, toLi clericii, subdiaconi sau mai inalti 
In grad, stiu sá-si serie numele si nu sunt analfabeta. 
Faptul este adevárat in legáturá cu clericii din oras ca si 
cu preoüi din parohiile rurale. O analiza idéntica, fácutá 
pe chartele diocezei Parma din secolul al X-lea, confirma 
cá toti clericii stiu sá serie. Acelasi lucru dovedeste cá si 
numerosi laici stiu. Aceste píese de arhive confirma afir- 
mafia luí Wipon care serie cá nobilii italieni ii trimiteau la 
scoli chiar si pe aceia dintre fiii lor pe care ii destinau 
vietii laice. Nu se poate concepe o asemenea perrcanentá 
a culturii, chiar dacá nivelul sáu rámáne elementar, fárá 
invátámánt si fárá scoli. 

Existenta acelor grammatici sau a magistri grammati- 
cae artis nu este doveditá prin charte decaí incepánd cu 
anuí 930. Primul este un oarecare Sapiens, canonic de ¡a 
Arezzo. Se cunoaste un gramatic cu numele Dominio la 
Novara intre 941 si 958. La Bergamo episcopul ridicá 
bunuri din bogátiile catedralei pentru Intretinerea profe- 
sorilor de gramática si de cánt. Aceste indicii sunt sufi¬ 
ciente si, in plus, dovedesc cá este vorba cu adevárat 
despre scoli clericale frecventate in aceeasi másurá de 
tineri clerici ca si de laici. !n ultimii ani ai secolului si la 
inceputul secoului al Xl-lea, íaicii aveau si ei scoli. Astfel 
a putut Pier Damiani sá predea artele in mai multe orase 
din Italia. Alti profesori laici sunt cunoscufi din docu¬ 
mente, in numár mic, este adevárat 1 . 

Aceastá situatie destul de specialá a Italiei ne permite 
sá facem douá remarci. Capitularul de la Olona, destinat 
sá favorizeze dezvoltarea cátorva centre.de studii cu ca¬ 
rácter superior pentru uzul clericilor, nu a avut prea mult 
efect, pentru cá nu existá urme ale activitátii lor in secolul 
al X-lea. Pe de altá parte, scolile a cáror existentá este 
doveditá asigurá un invátámánt remarcabil al artelor ele¬ 
mentare, dar nu-i prea formeazá pentru cultura savantá. 


1 D. A. BULLOUGH. Le scuole cattedrali e la cultura 
deintalia settentríonaJe prima dei Communi. in Vescovi e 
Diócesi [361], pp.l 11-143. 
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ín mod efecliv, literatii italieni de oarecare anvergurá suní 
rari, Cultura lúi Pier Damiani, dobánditá ín primele 
decenii ale secoluiui al XI-lea ín scolile unde aríele pro¬ 
fane si dreptul detineau deja un loe important, tinánd 
seama de prezenta laicilor, ar merita o analiza aprofundatá. 

ín mánástiri, exista ín mod traditionai loe pentru o 
scoalá spre uzul oblatilor sau al tinerilor cálugári. 
Reforma unei abatii este insotitá de infiintarea unei scoli, 
acolo unde dispáruse, sau de reforma ei. Pe langa anumite 
mánástiri exista deopotrivá o scoalá externá destinatá 
clericilor sau tinerilor laici. Exemplul renasterii studiilor 
este dat de Fleury-sur-Loire. La mijlocul secoluiui, Abbon, 
care are intre 7 si 10 ani, este primit la se o ala externá. 
Apoi, el urmeazá Invátámántul spre uzul cálugárilor si, 
imediat ce si-a terminat studiile, este insárcinat sá precfea 
la rándul sau. Atunci ajunge la París, apoi la Reims. La 
intoarcere, ¿bátele Richard íi íncredinteazá conducerea 
scolii si el predá aici páná la alegerea sa ca abate, ín 988, 
cu exceptia anilor 985-987 pe care íi petrece la abatía de 
la Ramsey, ín Anglia, pentru a contribuí la dezvoltarea inte- 
lectualá a acestei mánástiri, recent restauratá. Pe scurt, 
ansamblul operei sale, gramaticale, logice si stiintifice 
s-a náscut din invátámántul sáu si dá o párere impor- 
tantá despre ceea ce poate fi cultura monasticá ín juru.1 
anului 1000. Abbon, la drept vorbind, este unul dintre 
cele mai mari spirite ale acestui secol. 

Este, oare, necesará o culturá atát de vasta pentru 
cálugári, mai ales cánd ea se ocupá ín cea mai mare parte 
de stiintele profane? Ceea ce este specific unui cálugár 
este sá se roage, nu sá predea. Se poate, ín functie de cum 
este pus accentul, pe o functie sau pe alta, sá se opuná un 
monahism de culturá unui monahism de cultb In fer- 
voarea sajuvenilá, monahisrriul carolingian adoptase pro- 
gresiv toatá stiinta, fie cá era cunoasterea divinului, fie 
reílectarea lumü naturale sau umane. Aceasta din urmá 


1 Germanii spun Kultmónchtum si Kulturmónchturn. 
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nu era ea-oare condusá de Dumnezeu si de impárat si in, 
plus salvatá? In imperiu, tendinta era spre acceptarea in 
cea mai mare másurá a intregii cuituri. Evlavia putea sá 
aibá de suferit din aceastá cauzá, dacá cálugárii manifes- 
tau prea multa curiozitate lumeascá. Or, reforma monas- 
tica este un efort perseverent pentru restabilirea disci- 
plinei, a austeritátii si a vietii religioase propriu-zise. 
Cultura intrá in acest program, in másura in care 
favorizeazá devotiunea si moravurile. Un cálugár mai bine 
format si mai luminat cedeazá mai putín tentatiei, cel 
putin asa se crede cu perseverentá. Pe scurt, fárá a fi 
necesar sá se insiste prea mult, se pot pune in evidentá 
douá variante ale vietii monastice, dupá locul lásat cultu- 
lui si, respectiv, culturii. Aceastá distinctie care poate fi 
fertilá subliniazá nuante, din care trebuie sá ne ferim sá 
facerri opozitii 1 . 

Reforma lorená, care se indeplineste in cadrele politice 
si religioase traditionale, este o restaurare a vietii reli¬ 
gioase care modifica putin echilibrul vietii spirituale si al 
vietii intelectuale. Restabilirea imperiului redá mánástirí- 
lor acest rol de institutie de stat, pentru evlavia si pentru 
pul tura pe care le aveau in época carolingianá 2 . Or, este 
cát se poate de evident cá orizontul intelectual s-a lárgit 
considerabil de la primele tatonári ale renasterii caro- 
lingiene. Aprofundarea, de la mijlocul secolului al IX-lea, 
a studiului autorilor din antichitate s-a deschis larg catre 
un umanism literar si stiintific. Referintele romane ale 
imperiului permit sá se asimileze mai usor íntreaga 
mostenire págáná. Pe scurt, nu existá decát o cultura 
imperialá si religioasá, cáreia cálugárii care pot trebuie sá-i 
consacre intregui lor spirit. Libellus de rationali et de 
ratione uti, pe care Gerbert íl serie pentru Otto al Ill-lea in 


1 Existá, binelnteles, o polémica pe aceast tema. Ea a iesit din 
opera lui K. HALLINGER, Cf. de asemenea si S. HILPÍSCH, 
Günther und das Mónchtum seiner Zeit. 1000-Jahre St Günther. 
Festscliríft zum Jahre 1955, Koln, 1955, pp. 57-61. 

2 Istoricii germani íblosesc termenui: Reichmónchtum. 
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lirnpul cálátoriei sale In Italia, este cea mai ciará ilustrare 
a acestei integrar! a profanului lo sacru. Marile mánástiri 
din Germania, cum sunl Fulda, Corveiy, Reichenau si 
Sankt Gallen, provin, mai inult sau mai putin, clin a ce si 
spirit. 

Este oare suficient pentru a considera reforma clunisianá 
ca expresie a monahismului de cult? Cluny, Intemeierüe-fiice 
si mánástirile care adopta cutumele clunisiene sunt oare 
dusmanii culturii 1 ? Sub forma sa cea mai categoricá, 
ráspunsul nu se poate sustine. Exista la Cluny o biblioteca 
írumoasá si o scoalá interna pentru folosinfa cálugárilor. 
Abatii de la Cluny sunt literati, iar únii dintre ei, cum este 
Odón, sunt de o profunda originalitate din punct de vedere al 
culturii. Introducerea reformei la provocarea Ciunyului, nu 
impiedicá lucrurile spiritului. Operelé lui Abbon de Fleury 
sunt suficiente pentru a dovedi acest lucru. Adoptarea 
cutumelor de la Cluny la Hirsau nu-1 impiedicá pe cálugárul 
Conrad sá serie Dialogus super auctores. Se poate chiar con¬ 
sidera cá existá o maniera clunisianá de a serie istoria, chiar 
dacá ea este ilustratá de un cálugár anglo-normand 2 . Pe 
scurt, nu trebu.ie sá cáutárn la Cluny o disputa rneschiná. 

Trebuie totusi sá márturisim cá infiuenta intelectualá a 
Ciunyului nu este la ínáltimea creclitului sáu spiritual si cá 
operele scrise de abatii sái sunt de inspiratie monasticá si 
lasa prea putin loe literatuni profane. Acest fapt recunoscut 
nu fine de o capacítate mai mica sau de o ostifitate fatá de 
cultura, ci de inserare diferitá in societate. Cluny este o 
mánástire a Bisericii, supusá direct suveranului pontif si fárá 
dependentá jurídica fafá de printi. Nu este clependentá de 
stat si nici obligafie de slujire. Cluny nu este centrul spiritu¬ 
al al unui regat sau al unui principat. Amalgamul dintre cul¬ 
tura profaná si satru nu poate fi preocuparea sa de cápete¬ 
me. La Cluny, cálugárii seamáná si culeg frumoase recolte de 
sfintenie. Acest spirit incita la o aprofundare a cucerniciei 


1 In legáturá cu aceste polemici vezi ráspunsurile lui J. 
LECLERQ, Cluny fut-il ennemi de la culture?, in Revue 
Mabillon. t. XLVII, 1957, p.172 si ur.ni. si Spirítualité et culture 
á Cluny, in Spiritualitá Cluniacense [403], p.101 si urm. 

2 H. WALTER, Ordericus vitalis. Ein Beitrag zur kluniazensi- 
schcn Ceschichtsschreibung, Wiesbaden, 1955. 
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personale, foarte evidentá la Odón si lasa preocupárile de li- 
terati pe planul al doilea. La drept vorbind, insusi spiritul 
reformei religioase conduce la o distinctie mai neta intre spi- 
ritual si temporal, intre sacru si profan. Opera de reforma a 
Bisericii urmeazá aceastá cáutare care este in primul ránd 
monasticá. De aceea, acest nou sentiment religios de 
despartiré mai strictá de lume conduce la dislocarea culturii 
monastice si imperiale ce face gloria abatiilor din Germania. 
Faptul este atát de evident, incát scoala de la Sankt Gallen 
este pusá in primejdie imediat dupa 1060, exact pentru aces- 
te motive. 

ínvátámántul fácut in scoli este destul de bine cunos- 
cut, gratie celor ce ne sunt relátate despre acest subiect ín 
texte narative ca lucrarea Casus Sancti Galli, scrisoarea 
lui Notker Bálbáitul catre elevul sáu Solomon sau capi- 
tolul pe care Richer i-1 consacrá lui Gerbert. Acestor 
izvoare explórate de multa vreme trebuie’ sá le adáugám 
operele profesorilor, care adesea sunt iesite dintr-o activi- 
tate scolará si mai ales manualele, compil'atiile si cártile 
de extrase care au slujit invátámántului, Identificarea 
locului lor de origine permite sá se facá mari progrese in 
cunoasterea scolilor. 


C. ARTELE LIBERALE 

Miezul acestui sistem scolar este studiul celor sapte 
arte libérale, care nu poartá inca numele de Trivium si de 
Quadrívium. De aceea ghidul esential este lucrarea lui 
Martianus Capella despre Noces de Merc.ure et de 
PhiloJogie, pentru cá el prezintá ansamblul acestor disci¬ 
pline sub forma unui ciclu complet. Celelalte opere ale 
antichitáfii, utilizate intr-o foarte mare másurá, se pliazá 
acestui cadru general. Sunt solicitad in mod special gra- 
maticienii, Cicero si Boethius. Acest ciclu de ínvátámánt 
lasá deoparte ucenicia tehnicilor elementare, care se face 
totusi la scoala, precum si dezbatérile la ordinea zilei, 
despre care si unii si ceilalti pot serie, fie cá sunt profesori, 
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cálugári'sau episcopi. Pe scurt, in scoli este vorba despre 
un ínvátámánt ai sfiintelor umaniste, de tip secundar,- 
precedat de o formatie de baza primará. Este posibil ca 
profesorii cei mai mari, precum Gerbert sau Fulbert de 
Chartres sá fi impulsionat mult Invátámántul, din 
moment ce elevii lor devin, la rándul íor, profesori. 
Scrisorile pe care le schimbá ne fac sá cunoastem bine 
legáturile care ii únese si nimic mai mult. 

Ucenicia notiunilor elementare necesitá un timp con- 
siderabil, cel putin trei ani, dacá este sá dám crezare 
scrisorii lui Notker. Elevii íncep cu alfabetul. Ei dispun de 
mici táblite sau de mici bucáti de pergament pe care sunt 
trasate literele. Ei Invatá sá le recunoascá si sá compuná 
silabe. Prima carte de citire este, ca si inainte, Psaltirea. 
In acelasi timp, ei fac exercitii de scriere cu un stilus pe 
táblite de ceará. Nu sunt autorizad sá foloseascá cernéala 
si pergamentul decát mult mai tárziu. La Sankt Gallen, 
elevii sunt pusi sá copieze de foarte multe ori versul 
Adnexique globum zephyrique kanna secabant, care 
confine tóate literele cu exceptia lui f. Pentru a acoperi 
aceastá lacuná, se adaugá uneori fraeta dupa zephyrique. 

A sti sá scrii si sá citesti se complica prin stápánirea 
limbii latine. La Sankt Gallen, in época lui Ekkehard 
al Il-lea, elevii invátau liste de cuvinte si erau obligati sá 
vorbeascá intre ei latineste. Aceastá instructie elementará 
mai continea calculul si muzica. Trebuia sá se ínvete pe 
dinafará melodii, precum si sistemul de notare. In sfársit, 
elevii nu trebuiau sá-si neglijeze índatoririle religioase si 
stiau Tatál Nostru, Crezul si Psaltirea. Acest program ele¬ 
mentar solicitá mult memoria. Cu tóate acestea efortul 
pedagogic este foarte evident. Profesorii elaboreazá mici 
dialoguri, care permit practicarea limbii latine, si ilus- 
treazá regulile elementare ale gramaticii cu mici poezii 
compuse de ei, folosind totodatá si compuneri pedagogice 
preluate de la antichitate. 

Invátámántul elementar influenteazá imperceptibil pe 
cel al artelor libérale, deoarece nimeni nu se poate dis¬ 
pensa de regulile de gramática iñ momentul in care 
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íntreprinde studiul limbii latine. Ars minor a lui Donatus 
este primul manual in care gásim distinctia dintre sub- 
stantiv, adjectiv si verb, precum si modelele de declinare si 
de conjugare. Ars Major, de acelasi autor, este un studiu 
aprofundat si, ín eonsecintá, mai dificil. Profesorii reco- 
mandá uneori, gramática dialogatá a lui Aícuin, care preia 
materialul de la Donatus si il expune intr-un mod mult 
mai pedagogic. Asa procedeazá Notker Bálbáitul la Sankt 
Gallen, precum si succesorii lui. Ceilalti gramaticieni sunt 
bine cunoscuti, dar mai putin solicitad, cu exceptia lui 
Priscianus. Lucrarea sa Institutiones este o culegere gigan- 
ticá de forme gramaticale, poetice si retorice utilízate de 
autorii antichitátii. La aceastá enciclopedie de folos nu 
acced decát elevii avansati deja. Acest senüment despre 
numeroasele dificultad este exprimat de biograful lui'Odón 
de Cluny, cánd spune cá acesta din urmá cánd avea 19 ani 
„a traversat inot marea imensá a lui Priscianus" 1 . 

Lucrárile teoretice constituie un aspect al problemei, 
invátámántul alt aspect. Gramática se invatá ín mod con- 
cret citindu-i pe autori si comentándu-i sub conducerea 
unui profesor. Exercifiul presupune o explicare a cuvin- 
telor, a forme! lor gramaticale si a semnificaüei lor. Acést 
comentariu de text foarte atent la particularitáüle voca- 
bularului ajutá la Infelegerea sensului si a intendilor 
autorului. Profesorii care nu intentioneazá sá piardá rodul 
trudei lor trec, pe marginea manuscriselor pe care le 
posedá, remarcile pe care au obiceiul sá. le faca la curs. 
Aceste manuscrise glósate sunt foarte numeroase si nu 
exista scriitor clasic care sá nu fi suportat aceastá muncá. 
Studiul aprofundat al acestor márturii palpitante despre 
activitatea scolará ne ajutá sá facem mari progrese in isto- 
ria invátámántului acestor discipline literare. Remarcile 
marginale ale celor mai celebri profesori sau cele care se 
referá la cei mai explicitafi autori sunt regrupate in ordine 


1 Vita Odonis, in PL, 133, I, 12 c 49, Immensum Prísciani 
transit transnatando pelagus. 
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alfabética si formeazá veritabile glosare. Interesul arátat 
acestor compilatii este enorm 1 . 

Scolasticii ii comenteazá ín principal pe autorii clasici 
ai antichitátii: Cicero, Sallustiu, Horatiu si mai ales 
Vergiliu. . ín secolul al X-lea, ei le adaugá frecvent pe 
Terentiu si Ovidiu, al cáror succes nu este decát la 
inceput. Ei studiazá de asemenea diversi alti prozatori si 
poeti. Gerbert ii comenteazá pe Statiu, Iuvenal, Persiu si 
Lucaniu 2 . ín alte párti, se practica aceleasi texte. La Sankt 
Gallen, profesorii au cea mai mare veneratie pentru 
Vergiliu si pun sá se copieze comentariul pe care i 1-a fácut 
Servias, la sfársitul antichitátii. Dimpotrivá, Horatiu este 
suspectat de imoralitate. Unii ii comenteazá si pe poetii 
crestini, Juvencus, Sedulius, Ambrozie si mai ales 
Prudentiu. Altii vor sá le facá un loe egal cu págánii. Cu 
tóate acestea, admirada deosebitá pur literará este prea 
puternicá in favoarea marilor autori págáni. La drept 
vorbind, comentariul alegoric eliminá ceea ce ar putea fi 
prea indráznet in aceste studii. 

O granitá abia sesizabilá desparte gramática de 
retorica, comentariul de text alunecánd de la o discipliná 
la alta printr-o simplá trecere treptatá. Prin studiul 
retoricii, elevul invatá legile discursului, arta de a com¬ 
pune un text in prozá si pe aceea de a scanda versurile, 
páná la a fi in stare sá serie o imitatie dupá poetii din anti- 
chitate. La drept vorbind, trebuie, in primul ránd, sá stii 
sá strángi arguméntele pentru un subiect, fárá a uita vre- 
unul, sá le pui in ordine si sá le dezvolti in modul cel mai 
eficace. Elocinta anticá fumiza din plin trátatele teoretice 
si exemplele practice necesare. 

Lucrárile de retoricá f'olosite ín scoli sunt luate din 
antichitate. Profesorii il stiu pe Quintilian. Ei se folosesc 
mult mai frecvent de Marius Victorinus si in special de 

1 N. D'OLWER, Les Glossaires de Ripoll, in Archivum 
Latinitatis Medii Aevi, 1928, pp. 137-152; A. FABREGA GRAU, 
Glossaire de S. Pedro de Cárdena, in ibid, 1951-1952, pp.215- 
231. 

2 RICHER, Histoire de France , ed. Latouche, t. II, p. 57. 
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Cicero. Le este familiará in inod special lucrarea De 
Inventíone. Ei iau din antichitate teoriile despre pártile 
discursului, despre stil, despre figurile de retorica si 
despre locurile comune. Nu le scapá nici una dintre sub- 
tilitátile acestei stiinte. La scoalá, practica este si mai 
profitabilá decát teoria. Elevii citesc si comenteazá textele, 
se exerseazá in mici compuneri pe teme date si se 
lanseazá, eventual, in intreceri oratorice. Gerbert, care 
intelegea sá desávárseascá formatia discipolilor sai, i-a 
incredintat pentru aceastá ucenicie unui sofist 1 . 

Ne putem intreba, pe buná dreptate, in legáturá cu utili- 
tatea acestei discipline. Nu mai este vremea discursurilor de 
la tribunele din orasul etern, iar elocventa judiciará nu isi 
mai are rostul. La ce bun aceastá formatie exacta si distinsá 
de care dau dovadá atátia scriitori? Retorica poate avea un 
rol in Bisericá, pentru cá prin cuvánt sau prin scris, episcopii 
si abatii pot aminti, la momentul potrivit si la momentul 
nepotrivit, indatoririle pe care le impun inórala si milostenia. 
Doctrina si controversele cárora le poate da nastere cer 
deopotrivá o practica fárá cusur a argumentatiei. Retorica se 
inaltá aici la nivelul artei de a-i conduce pe oameni prin 
cuvánt si prin ratiune. De aceea aceastá disciplina determi¬ 
na o reflectie asupra moralei, vietii in societate si exercitárii 
puterii intr-o lume civiliza tá. Problema nu-i scápase lui 
Cicero. Marius Victorinus, care tratase pe larg acest subiect, 
a lásat mostenire Evului Mediu o suma de remarci pe care 
Alcuin le-a reluat. Retorica s-a transformat in tratat despre 
moralitatea publica spre folosul printului. 

De aceea episcopii, consilieri prin functie ai impáratilor si ai 
regilor, trebuiau sá cunoascá exact tóate misterele acestei dis¬ 
cipline, care era la urma urmelor cea care le permitea sá-si 
indeplineascá indatoririle. Episcopul este profesor si retor. 
Chiar sub aceste trásaturi apare arhiepiscopul de Reims, 
Adalbéron, in discursul pe care il tiñe in fata personalitátilor 
la adunarea de la Senlis, in 987 2 . Cel'mai remarcabil exemplu 
de utilizare a tuturor resurselor retoricii pentru a vorbi despre 
guvernarea oamenilor si conduita regilor este furnizat de 


1 Ibid. 

2 Ibid., t.II, p. 159. 
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Poéme au roi Robert al lui Adalbéron din Laon 1 . Aceste cazuri 
au meritul de a fi evidente. Criza regatului Frantei explicá 
interventiile atát de zgomotoase. Discursurile pe care epis- 
copii le tin la curtea regelui sunt de obicei mai discrete. 
Retorica are, cu tóate acestea, o mare arie de actiune. 

Gerbert Tsi íncheia predarea disciplinelor I-iterare prin 
studiul retoricii pe care, ín acest mod, 11 plasa deasupra 
logicii. Aceastá particularitate, interesantá in sine, capátá un 
cu totul alt contur, dacá se tiñe cont de caliera elevilor sai. 
Doisprezece dintre ei devin episcopi, iar altii scolastici. Exact 
pentru aceste functii in care arta oratoricá isi are locul !i 
pregátea profesorul. Este cát se poate de evident, de aseme- 
nea, cá aprofundarea retoricii, bogatá prin traditia sa 
indelungatá de reflectie moralá si política, 11 abilita sá deviná 
pedagogul si consilierul lui Otto al III-lea. Prin Gerbert, ide¬ 
al ul antic al oratorului, crestinat cu rábdare si adaptat cu 
hotáráre la conditiile de exercitare a puterii in societátile aris¬ 
tocratice, inflorea din nou si culmina cu instalarea sa la pon- 
tiñcatul suprem. 

Profesorii mai predau dialéctica, adicá lógica. La drept 
vorbind, aceastá stiintá se baza in intregime pe Organon- 
ul lui Aristotel, cunoscut doar ín parte si dupá textele care 
il insoteau sau care ii acopereau laeunele. Ei cunosteau, 
in traducerea lui Boethius, Categoriile, tratatul Despre in¬ 
terpretare ,, precum si Introducerea ( Eisagoge ) lui 
Porphyrios, care le insotea. Acestor lucrári li se adáugau 
Topicele lui Cicero. Ansamblul forma ceea ce se numeste 
Lógica vetus. Aceasta nu cuprindea o parte a lucrárilor 
din Organon, in special pe cele care trateazá despre teo¬ 
ría demonstratiei si despre silogism. Acest aspect al 
logicii, cel mai important din punct de vedere filozofic, nu 
pare sá fi retinut atentia profesorilor din secoiul al X-lea, 
care par sá nu fi folosit trátatele pe care Boethius, 
imitándu-1 pe Aristotel, le dedicase silogismului. 

Lógica vetus expunea in principal modul cum tóate 


1 ADALBÉRON DIN LAON, Poéme au roí Robert, París, ed. G. 
Carozzi, 1979. Introducerea explicá acest destín al retoricii, de la 
Alcuin pana in secoiul al Xl-lea. 
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lucrurile existente puteau fi impártate ín diverse genuri 
caracteristice pentru anumite aspecte fórmale cum ar fi: 
substanta, calitatea, cantitatea, relatia si diversele acci¬ 
dente. Ea explica apoi, modul in care frazele si propozitiile 
trebuiau modélate dupa aceastá impartiré, pentru a se 
conforma structurii lucrurilor existente. Aceasta era con¬ 
tribuida esentialá a tratatului Despre interpretare. 

Acest efort intelectual nu era gratuit. El permitea sá se 
ajungá la o enuntare corectá a calitátilor unui subiect. Era 
o chestiurie de lógica, ce aduna la un loe preocupadle gra- 
maticianului si pe cele ale retorului, deoarece era vorba 
totdeauna de precizia cuvántului. Aceastá convergentá 
era cu atát mai evidentá cu cát primele douá trátate din 
Organon discutau, in principal, despre concepte, adicá 
despre cuvinte, iar gramaticienii, inca din época carolin- 
gianá, folosiserá impartidle lui Aristotel pentru a vorbi 
despre verb, substantiv si predicat. Structura gramaticalá 
si structura lógica erau íntr-o oarecare másurá simetrice. 
De aceea, dialéctica lucrárii Lógica vetus apare mal putin 
ca o lógica in sensul de astázi al cuvántului, cát ca o gra- 
maticá filozoficá. Pe scud, studiul tratatelor lui Aristotel, 
si al operelor lui Boethius si ale lui Cicero, care le com- 
pleteazá, prelungeste exact programul de studiu al artelor 
literare. 

ínvátarea dialecticii primise un viu impuls grade lui 
loan Scottus Eriugena. Dupá el, Héric, Rérrii d’Auxerre si 
Hucbald de Saint-Amand comenteazá aceleasi lucrári. ín 
secolul al X-lea, aceste studii continuá chiar dacá ele nu 
dau nastere unor opere atát de importante. In Saxonia, 
dialéctica este cunoscutá páná si in mánástirea de la 
Gandersheim, unde maica Hrosvitha se foloseste de pro- 
priul vocabular in actele sale. La Sankt Gallen, Notker 
Labeo traduce Categoriile in germaná. La Reims, scolas- 
ticul Gerran trece drept profesor in aceastá discipliná, iar 
reputada sa il atrage pe Gerbért. Acesta din urmá predá 
la rándul lui aceastá materie si formeazá numerosi elevi. 
Manuscrisele care rezistá de atunci aratá cá in aceeasi 
epocá exista la Fleury-sur-Loire o cunoastere foarte 
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completa a lucrárilor de lógica. Dispuneau aici, in special, 
de operele lui Boethius despre Silogismele categorice si 
Silogismele ipotetice care erau atunci putin cunoscute 1 . 
La Chartres, predarea dialecticii nu era neglijatá in época 
lui Fulbert. Vechii sai elevi strálucesc prin capacitatea lor 
de logicieni care este ca o marca a acestei scoli. Dacá in 
sfársit, trebuie sá considerám manuscrisul 100 din bib¬ 
lioteca municipalá din Chartres, astázi dispárut, ca o 
lucrare compusá de insusi Fulbert, am fi atunci siguri cá 
formaba cápátatá la Chartres era toarte completa in 
aceastá disciplina. Aceastá culegere aduna Eisagoge, 
Categoriile lui Aristotel si cele ale Sfántului Augustin, 
tratatul Despre interpretare al lui Aristotel si pe cel al lui 
Pseudo-Apuleu, precum si Topicele lui Cicero. 

Scoala anticá nu ignora disciplínele stiintifice, existau 
traducen latine ale lucrárilor grecesti si numeroase ma- 
nuale. Aceastá literaturá dispare cu sfársitul invátámán- 
tulbi si nu este cunoscutá in timpul Evului Mediu tim- 
puriu. Redescoperirea operelor lui Boethius, Macrobiu si 
Martianus Capella, in cea de a doua jumátate a secolului 
al IX-lea, redau reputaba acestor stiinte, care nu erau 
páná atunci practícate decát prin intermediul adaptato- 
rilor crestini, precum Sfántul Augustin, Isidor din Sevilla 
si Beda si pentru rezolvarea unor probleme concrete de 
calendar si de constructie. Exista curiozitatea, exista si 
superstitia chiar. Ele inspirau cele cáteva trátate despre 
astronomie sau despre particularitátile naturii. Repunerea 
in circulatie a operelor savantilor din antichitatea tárzie 
deschide literatilor orizonturi ce depásesc nevoile lor prac- 
tice si preocupárile lor obisnuite. Stiinta teoreticá vehicu- 
latá de disciplínele din quadrívium nu era de uz. evident. 
Existá la savantii din secolul al X-lea un gust sigur pen¬ 
tru o cunoastere dezinteresatá. El nu exelude, cu tóate 
acestea, preocupárile religioase sau consideratiile morale. 


1 Abbon de Fleury cunoaste aceste trátate si le foloseste in 
douá opere logice ce poartá acelasi titlu. 
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Unul dintre indiciile acestei treziri a unei constiinte 
stiintifice propriu zise este dezbaterea despre clasificarea 
stiintelor, care li opune pe Gerbert si Otric, in 981, in 
prezenta lui Otto al Il-lea 1 . íntocmirea unei ierarhii a dis- 
ciplinelor intelectuale, prin asezarea in várful ei a celei 
mai speculative, implica o alegere decisiva in legáturá cu 
natura stiintelor. In plus, spiritul omenesc este invitat sá 
caute stiinta cea mai sublima. Aceastá reorientare este cu 
atát mai acceptabilá cu cát lasa prioritatea celei ce se va 
numi mai tárziu teologie, pentru cá este stiinta divinului. 

Geometría este dintre tóate disciplínele din quadrivium 
cea care retine cel mai putin atentia. Autorii cunóse cartea 
a V-a din Noces de Mercure et de Philologie si deopotrivá 
tratatul lui Boethius despre acelasi subiect. Numai in cea 
de a doua jumátate a secolului al X-lea se trezeste un 
interés indiscutabil pentru aceastá stiinta. Gerbert, care 
descoperise la Bobbio trátate de arpentaj, foloseste din 
acestea figurile geometrice. Intr-o scrisoare catre Adalbold 
de Lobbes, el explica cum calculeazá suprafata unui tri- 
unghi. Preocupárile lui Gerbert sunt impártásite de dis- 
cipolii sai. Geometría detine, de atunci, un loe in 
invátámánt, asa cum aratá cel al lui Fulbert de Chartres. 

Aritmética trezea mai mult interes. Stiintá a numerelor, 
ea lasa sá se intrevadá infinitul si permitea, prin rapor- 
turile sale, sá se scruteze in chiar structura lucrurilor. 
Nimeni nu se indoia cá numárul este la rádácina tuturor 
lucrurilor, iar Scriptura putea sá convingá despre aceasta 2 . 
Ceea ce stiau ei despre astronomie si despre muzicá aráta 
suficient interes pentru stiinta numerelor. La drept 
vorbind, nu existau in acest caz decát preocupárile 
traditionale. A trece de la speculatii cosmice sau mistice la 
aritmética propriu-zisá necesita un simt stiintific pe care 
il intálnim la Gerbert. El utilizeazá si citeazá indelung 
tratatul lui Boethius despre aritmeticá si chiar de la aces- 


1 R1CHER, Histoires, ed. Latouche, pp.73-75. 

2 Cartea íntelepciunii, XI, 21: Omnia in mensura et numero 
et pondere disposuisti. 
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ta din úrmá imprumutá descrierea abacului. Se ocupa 
deopotrivá si de inmultirea si de impártirea numere]or, 
ceea ce nu este simplu cu cífrele romane si ín absenta lui 
zero. Discipolii lui Gerbert ii continua opera. Comentariile 
despre abac ale lui Hériger de Lobbes sau ale lui Abbon de 
Fleury subliniazá interesul ce este purtat aritmeticii. 

Astronomía era o stiintá mai putin abstracta, de care, 
si mai putin, se puteau dispensa. Solicitatá cu comple- 
zentá, ea permitea stabilirea unui horoscop sau sá linis- 
teascá temeri superstitioase. Asociatá calculului, ea da 
nastere tratatelor de comput 1 , indispensabile celebrárii 
crestine., pentru cá sárbátoarea Pastilor este mobilá. 
Tratatul lui Bada, traditional in toatá Europa carolin- 
gianá, este reluat de Abbon de Fleury, care il corecteazá si 
il imbogáteste cu noi table pascale, de Hériger de Lobbes 
si de cálugárul de la Ramsey, Byrtferth, un discipol al lui 
Abbon. Nu era decát punerea la punct a unei stiinte prac- 
tice de catre savanti care stiau foarte multe alte lucruri in 
acest domeniu. Atentia acordatá astrelor era sustinutá de 
studiul lucrárilor astronomice ale antichitátii. Se cunos- 
teau Fenomenele lui Aratos, Astronomicele lui Hygin, 
trata-tele lui Varro, precum si ceea ce scrisese despre 
acest subiect Isidor din Sevilla in lucrarea sa De natura 
Rerum. Textele din antichitate, insotite de ilustratii 
admirabile frecvent imítate, dau numele traditional al con- 
stelatiilor, figurile care le reprezintá si legendele care le 
ínsotesc. Pe scurt, descrierea cerului vine in intregime din 
stiinta anticá. Comentariu la visul lui Scipio al lui 
Macrobius adaugá acestei stiinte semi-poetice, semi-astro- 
nomice elemente de reflectie pur stiintificá de o soliditate 
incontestabilá. 

Toatá aceastá documentatie, cát si cea transmisá de 
lucráiile arabe cunoscute in traducere, suscita un nou 
interes pentru astronomie, in cea de a doua jumátate a 


1 Calcul a] timpului pentru a fixa data Pastilor si pentru a 
socoti calendarul bisericesc (n.tr.). 
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secolului al X-lea. Abbon de Fleury intocmeste un eatalog 
al stelelor si consacrá douá mici trátate soarelui, lunii si 
stelelor 1 . Gerbert datoreazá o parte din prestigiul sáu 
predárii astronomiei. La drept vorbind, este o concluzie 
pripitá, stabilitá dupa cáteva scrisori si din ultimele douá 
capitole ale geometriei sale. El isi seduce contemporanii 
prin construirea celor douá sfere care pot fi puse ín 
miscare in jurul liniei polilor. Aceasta ar constituí, prin 
urmare, imaginarea pámántului, a boltii ceresti si a mari- 
lor axe cosmice. Influenta operei lui Macrobius asupra 
acestei realizári este cu sigurantá foarte importantá. In 
plus, Gerbert realizase un tub optic pentru observarea 
astrelor si explica elevilor sái mersul stelelor. Pe scurt, la 
aceastá materie, el se distingea de alti savanti printr-o mai 
mare rigoare a spiritului si printr-un simt pedagogic 
exceptional. 

Studiul quadrivium-u\ui se desávársea prin cel al 
muzicii, cea mai sublimá dintre aceste arte si incoronarea 
tuturor. Trebuie sá intelegem prin aceasta teoría armoniei, 
deoarece din antichitate aceastá stiintá este distinctá de 
practicarea cántului 2 . Muzica se Inváta din cárti, in prin¬ 
cipal din Martianus Capella si din trátatele De Música, fie 
cá erau opera Sfántului Augustin, fie a lui Boethius. 
Acesta din urmá dá intreaga sa fortá filozoficá unei stiinte 
care trebuie sá facá sá concorde armonía cosmicá a sfere- 
lor celeste cu muzica instrumentalá si vocalá. Renasterea 
studiilor muzicale tiñe de redescoperirea acestor lucrári 
incá de la mijlocul secolului al IX-lea. Armonía se studia 
cu ajutorul unei corzi intinse sau monocorde, ceea ce per- 
mitea sá se fixeze pauzele si sá se calculeze proportiile. 

De la sfársitul secolului al IX-lea, opera lui Hucbald de 
Saint-Amand marcheazá o primá etapá. Lucrarea cea mai 


1 A. VAN DE VYVER,. Les oeui-Tes inédites d'Abbon de Fleury, 
in RB, t.47, 1935, pp. 125-169. 

2 S. CORBIN, Música spéculative et cantus pratique: le role 
de saint Augustin dans la transmisión des Sciences musicales, in 
CCM, t. V, 1962, pp. 1-2. 
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cunoscutá este Música Enchiriadis scrisá intr-un mediu 
apropiat scolilor de la Laon. Exista o predare a muzicii in 
tóate scolile din secolul al X-lea si incepe peste tot cu 
monocordul. Asa apare in trátatele puse in mod fals pe 
numele lui Odón de Cluny. Gerbert il folosea si el, si cita 
abundent din Boethius. El este, probabil, autorul unei 
lucrári despre másura tuburilor de orgá, ce era páná atun- 
ci atribuitá discipolului sáu, Bernelin. La Sankt Gallen, la 
Reichenau, la Chartres, in jurul lui Fulbert, exista o mare 
preocupare pentru armonie. Tóate aceste cáutári sunt 
reluate, catre 1030, de Guido din Arezzo, a cárui. lucrare 
De disciplina artis Musicae sau Micrologus serveste drept 
lucrare de baza pentru tóate studiile muzicale. 

ín afara geometriei, evident neglijatá si fárá mare 
interes pentru oamenii secolului al X-lea, celelalte disci¬ 
pline din quadrivium au intre ele cele mai stránse rapor- 
turi. Nu s-ar putea studia una fárá cealaltá si, impreuná, 
ele formeazá un bagaj cultural coerent, dacá nu unic. 
Numerele, cosmosul si muzica sunt unul si acelasi lucru, 
deoarece proportiile numerice care explica miscarea 
astrelor se regásesc in intervalele muzicii. O aceeasi pe- 
dagogie permite invátarea acestor discipline si se bazeazá pe 
aritmética 1 . Ar rámáne sá apreciem cu exactitate formaba 
intelectualá astfel dobánditá. La drept vorbind, aceastá 
evaluare este dificilá. Se intrevede o cultura in care con- 
verg o misticá religioasá ce se exprima prin cántul coral, 
un sistem despre lume si o uimitoare pricepere in folosirea 
numerelor. Se intelege usor influenta pe care aceste spe- 
culatii o poate avea in constructii, sculpturá si decor. Un 
neoplatonism crestin, mostenitor al lui loan Scottus si 
hránit din opera lui Boethius, formeazá linia de inter- 
sectare principalá pentru acestea. Influenta acestui sistem 
de gandiré este perceptibilá páná in plin secol al XH-lea. 


1 G. BEAUJOUAN, L’enseignement du „quadrivium'‘, in La 
Scuola [170], pp.639-667. 
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D. ACTIVITATEA INTELECTUALÁ 

Domínate de marile spirite si practícate cu máiestrie, dis¬ 
ciplínele scolare dau nastere unor opere ce depásesc medi- 
ile destul de restránse ale scolilor si se adreseazá unui pu- 
blic mai larg. Ar trebui oare sá subliniem, ca un semn al 
acestui interes, cá discutía dintre Otric si Gerbert a fost 
condusá de ímpárat si cá, In consecintá, asista la ea intrea- 
ga curte, de altfel nu fárá plictisealá, la capátul a cátorva 
ore? In mod obisnuit, publicul este mai restráns si mai spe- 
cific. Cáutarea destinatarilor unei opere si a medidor cárora 
ea se adreseazá si, prin urmare, a obiectivelor urmárite de 
autor poate face sá se implineascá mari progrese pentru 
istoria literará. Existá putine sau aproape deloe lucrári 
neintemeiate sau strict personale. De altfel, ele nu ar fi fost 
copíate si nu ar fi rámas pentru posteritate. Operele literare 
din secolul al X-lea si de la inceputul secolului al Xl-lea 
ráspund cátorva preocupan generale, care se artículeazá pe 
marile probleme ale conducerii oamenilor si ale reformei 
Bisericii. 

In contextul reinnoirii ottoniene, restaurarea Bisericii era 
asiguratá prin numirea unui personal competent si evlavios 
si prin exacta aplicare a canoanelor Bisericii. Aceastá regi¬ 
mentare, in secolul al X-lea, nu este la Inceputuri. Tóate 
regatele Europei Occidentale, erau mostenitoarele imperiului 
carolingian, iar legislada sa este totdeauna in vigoare. 
Culegerile canonice in circulatie, decretele conciliilor, 
statutele diocezane si capitularele regelui franc formau o 
masá de texte difícil de pus de acord. Un rezumat simplu si 
ciar putea fi de oarecare utilitate. A pune in ordine tóate 
aceste texte intr-o compilatie de mare amploare necesita o 
stiintá enciclopedicá si cea mai pertinentá judecatá. 

Libri de sinodalibus causis a lui Réginon din Prüm 
rezultá din practicile administratiei carolingiene. Episcopii 
instituiserá, in diferitele localitátí ale diocezei lor, martori 
sinodali, cleriei si chiar mireni de bune moravuri, care 
erau insárcinati cu denuntarea crimelor, a scandalurilor si 
a dezordinilor, in fiecare an, atunci cánd episcopul sau 
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arhidiaconul tineau o adunare judiciará. Acest manual, 
care are drept scop cáláuzirea martorilor si a adunárilor, a 
fost scris in 906, la cererea arhiepiscopului de Trier, 
Rathbod. El este impártit in douá, o parte consacratá cleri- 
cilor, cealaltá mirenilor, Fiecare dintre ele se deschide 
printr-un model de intrebári, ce" este urmat de un mare 
numár de mici capitole despre tot ceea ce se poate imagina. 
Aceastá opera, care ia mult din capitularele si din conciliile 
din secolul al IX-lea, este dominatá de idealul carolingian. 

In Decretul lui Burchard din Worms apar conceptii 
foarte diferite despre Bisericá. Or, in acest caz trebuie sá 
luám in calcul amploarea operei si importanta autorului 
care este un personaj de prim rang. Náscut intr-o familie 
nobilá, ce exercita o functie comitalá in Hessa, a fost for- 
mat in mai multe scoli si in special in mánástirea de la 
Lobbes. In regásim in anturajul arhiepiscopului Willigis, al 
cárui cámaras era. ín 1000, Otto al III-lea II face episcop de 
Worms. Actiunile sale ráspund íntru totul la ceea ce se 
putea astepta de la un prelat ottonian. Din 1008 la 1012, 
el conduce o actiune enormá de compilatie si de clasare a 
vreo 1800 de texte care intrá in Decret. Este ajutat in 
sarcina sa de Gautier, episcop de Speyer, si mai ales de un 
cálugár de la Lobbes, Olbert. 

Decretul se prezintá ca o opera sistemática, in care fiecare 
subiect este foarte bine delimitat de celelalte si se aflá tratat se¬ 
parad Primul capítol se ocupa de Sfántul Scaun, de patriarhi, de 
episcopi si de concilii, al doilea de preoti, de diaconi si de ordinele 
inferioare. Urmeazá apoi bunurile Bisericii, sfintele taine, morala, 
pácatele. ímpáratul si printii apar la capitolul 15, cu tot ceea ce 
li priveste pe laici. Acest plan este in sine mai ciar decát un dis- 
curs lung. El pune in evidentá papalitatea si episcopatul, a cáror 
misiune este primordialá. Dimpotrivá, printii sunt desacralizati 
si Burchard ignora orice drept de interventie a impáratului in 
numirile episcopale si in problemele ecleziastice, ín general, 
íntregul Decret este centrat pe episcopi si le consolideazá pute- 
rile. In caz de dificultáti si de litigii, ei trebuie sá fie judecati de 
mitropolit asistat de diocezanii sai. Totusi, cauza trebuia supusá 
suveranului pontif. Acest episcopalism este confirmat de o osti- 
litate fatisá in privinta cálugárilor, cárora le refuzá privilegiul de 
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scutire, precum si orice funche. Dimpotrivá, Decretul lasa un loe 
important preocupárilor pastorale si dovedeste solicitudinea 
episcopului cu privire la preotii dispersad la sate. ín sfársit, 
opera nú omite sá trateze despre diferitele abuzüri si se 

stráduieste sá furnizeze mijloacele juridice de a Je combate. 

/ 

Aceastá reflectie despre Bisericá prin intermediul unui 
tratat de drept canonic este pliná de interes. Punctul de 
plecare este evident carolingian: episcopia si provincia 
ecleziasticá cu mitropolitul sunt esalonul local si regional 
al vietii Bisericii, unde se iau deciziile obisnuite. Altádatá, 
regele prezida aceste adunári. Excluderea sa marcheazá 
sfársitul Bisericilor nationale grupate in jurul printului. 
Episcopatul revendicá autonomía Bisericii, fárá a renunta 
cátusi de putin la aceastá organizare provincialá. Apelul la 
suveranul pontif nu este decát un recurs in caz de difi- 
cultáti insurmontabile sau pentru chestiuni grave. Pe 
scurt, teoriile lui Burchard semánau practicii canonice a 
vremii lui Hincmar dupa eliminarea printului din angre- 
najul vietii Bisericii. Poate cá exista vreo vanitate in a con¬ 
sidera viabil un asemenea sistem. El pare iesit, in orice 
caz, dintr-un simt mai ascutit al distinctiei dintre sacru si 
profan. La episcopul de Worms, tóate aceste conceptii erau 
insotite de o preocupare constantá pentru curátarea 
Bisericii de principalele abuzuri prin aplicarea strictá a 
obligatiilor de drept si a regulilor canonice. 

Burchard construise o teorie episcopalianá a‘Bisericii. 
El ii riegüja pe cálugárii cárora nu le recunostea decát un 
statut arhaic. Or, la aceastá datá, toemai se dobándise 
principiul exemptiunii monastice. In regatul Frantei, la 
Cluny si la Fleury-sur-Loire,..textele erau cercetate pentru 
a gási ceea ce ele puteau contine favorabil monahismului 
si independentei sale fatá de episcopi. Colectia canonicá, 
compilatá de Abbon de Fleury, ráspunde exact acestui 
obiectiv. Scrisá cátre 996 si adresatá regilor Hugo Capet si 
Robert cel Píos, sub pretextul de a le expune drepturile si 
indatoririle lor, ea le solicitá bunávointa in disputa care il 
opune pe Fleury episcopului de Orléans. Fácánd acest 
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lucru, Abbon respingea mult mai putin decát Burchard 
autoritatea regilor ín Bisericá. El este In acelasi timp un 
partizan convins al puterii pontificale si afirmá acest lucru 
cu putere. Alianta dintre monahism, regalitate si curia 
romana este tot ceea ce se doreste in abatii. Este in mod 
evident o orientare diferitá a guvernárii Bisericii, care se 
acordá cu dezorganizarea provinciei ecleziastice, sfásiatá 
intre puteri politice diferí te. 

Operele canonice imbracá, uneori, o alta forma: cea a 
scrisorilor. Este cazul Scrisorii 10 a lui Abbon de Fleury 
despre jurámánt sau cazul celei adresate mánástirii Saint- 
Martin din Tours pe tema unui conflict cu arhiepiscopul 
acestui oras. Deopotrivá, pentru interesul ei juridic a fost 
pástratá corespondenta lui Fulbert de Chartres. Se puteau 
gási expuse aici ciar principiile care permit sá se abordeze 
chestiunile privind alegerile abatiale contéstate si uzur- 
parea sediilor episcopale. Fulbert era la fel de exigent in 
legáturá cu calitatea candidatilor. El íntelegea, de aseme- 
nea, sá-si indeplineascá cu precizie indatoririle de vasal, 
sá rámáná fidel regelui Frantei si sá favorizeze in totul 
pacea. Scrisorile sale, model de aplicare a dreptului, slu- 
jeau astfel drept referintá. 

Compilatiile de texte canonice amestecá vointa refor- 
matoare cu reílectia despre traditia Bisericii. Asezate in 
contextul lor, ele ne oferá informatii capitale, privind 
legáturi dintre viatá si teorie. Lipsesc totusi de aici elanul 
interior, Inspiratiile si chiar violenta criticá. Exprimarea 
acestor pasiuni si acestor entuziasme trebuie cáutatá in 
altá parte. Nu se poate imagina cá miscarea de restaurare 
monasticá, apoi innoirea Bisericii, constátate in secolul al 
X-lea, s-ar fi putut indeplini fárá fervoare si fárá dinamism 
spiritual. Cititá in acest spirit, o buná parte a Iiteraturii 
latine din secolul al X-lea apare ca expresia, sub forme 
diferite, a vointei de reformare a Bisericii. 

Este cazul celor cáteva lucrári didactice din acest secol. 
Astfel Comentaríul Epistolelor Sfántului Pavel scris de 
Atton, episcop de Vercelli, care parea destinat formárii doc¬ 
trinare a clerului. Opera nu este personalá si nu este 
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desávársitá decát pentru primele scrisori. Restul este mai 
ales o parafrazá a lui Claudiu din Tonino. In ceea ce 
priveste partea monástica, operele de edificare sunt mai 
putin rare. Odón de Cluny da un rezumat din Moralia in 
Job a lui Grigore cel Mare, un comentariu biblic in trei 
cárti, Collationes si, in sfársit, Occupationes in sapte cárti. 
Cu tóate cá au stilul destul de tern, aceste opere exprima 
exact noua sensibilitate monástica si dau o privire lumi- 
noasá despre transformarea cultului. 

Lucrárile de edificare caracteristice pentru acest secol sunt 
vietile sfintilor. Ele fac elogiul virtutilor, al stiintei si al sfinteniei 
a numeroase personaje si impun imitarea lor. Aceastá lite¬ 
ratura este conventionalá cánd este vorba despre sfinti care au 
tráit cu multa vreme inainte. Cu certitudine, anumite teme pot 
fi puse pe seama modei zilei, dar aceasta nu compenseazá 
impresia de „déjá vu“. Cele mai interesante sunt cele care par 
legate de un sanctuar sau de o mánástire si sunt rescrise in 
contexul unei reinnoiri a cultului. De aceea, reforma abatiei de 
la Saint-Ghislain, ínfáptuitá de Gérard de Brogne, este insotitá 
de o activitate literará ce dureazá pana spre anuí o mié. 
Inventio sancti Gisleni este un document scris de un cálugár 
martor al incendiului din 936. Miracula sunt alcátuite in sec- 
olul al Xl-lea, in douá ránduri. In sfársit, exista trei versiuni 
succesive ale lucrárii Vita Gisleni b La Fleury-sur-Loire, 
cálugárul Thierry rescrie, putin dupa anuí o mié, Vita Martini 
papae, Viata lui Tiyphon si cea a lui Respicius si, in sfársit, Vita 
Firmani. Episcopiile nu se lasa mai prejos, mai ales cánd 
dórese sá revendice anterioritatea scaunului sau sá etaleze 
eminentele virtuti ale unui intemeietor. 

Viata episcopilor si a cálugárilor contemporani prezintá un 
cu totul alt interes istoric si religios. ín Germania, vietile epis¬ 
copilor par caracteristice pentru aceastá literatura de edificare. 
Numerosi sunt prelatii devotati si precisi in functiile lor, pre- 
cum Wolfgang din Regensburg si Udalric din Augsburg. Aceste 
vieti sunt eloc.vente pentru climatul spiritual al episcopatului 
din Germania, ce pare ín época ottoniáná de o rara calitate. 
Episcopii care au fácut carierá la capela imperialá si care au 
jucat un rol poli tic retín inca si mai mult atentia. Asa se Intám- 


1 A. D’HAENENS, Gérard de Brogne á I’abbaye de Saint- 
Ghislain, in RB, t.70, 1960, pp. 101-118. 
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plá cu Bernward din Hildesheim si cu Meinwerk din Paderborn, 
la care se apreciazá echilibrui subtil íntre cucernicie si functii. 
Lucrarea cea mai realizatá este viata lui Brunon din Koln scrisá 
de Ruotger. Admiraba coexista cu istoria íntr-o opera care este 
mai mult o biografié, decát viata unui sfánt, din moment ce 
orice este supranatural este exclus din lucrare. Tásneste figu¬ 
ra inaltá a unui episcop cu moravuri simple si literat, ale cárui 
preocupári temporale nu altereazá nici bunátatea nici sereni- 
tatea. Ápologia nu lipseste din aceastá sublimare. Textele care 
ating cel mai profund sensibilitatea sunt vietile Sfántului 
Adalbert din Praga, operele lui Jean Canaparius si Bruno de 
Querfurt. Episcopul este aici, in acelasi timp, cálugár, misio¬ 
nar si mártir si apare ca sinteza tuturor formelor de ideal. 

ín regatul Frantei, vietile de cálugári biruie, ceea ce 
corespuride cum se cuvine ünei opinii religioase mai evolu- 
ate si care dá nastere unei puternice miscári de renastere 
monástica. Idealul religios si literatura au aici acelasi rol. 
Vietile abatilor de la Cluny, cea a lui Odón scrisá de 
cálugárul Jean, cea a lui Maíeul scrisá de cálugárul Syrus, 
cea a lui Odilon-scrisá de Jotsald, prezintá spre veneratia 
unei multimi de cálugári portretul párintelui si 
conducátorului lor. Influenta este mare, chiar dacá, 
calitátile literare sunt minime. Viata lui Abbon de Fleury, 
asasinat ín La Réole, este scrisá cativa ani mai tárziu, de 
cálugárul Aimoin, care a asistat la acest sfársit tragic. O 
treime din povestire este consacratá acestui eveniment. 
Radulfus Glaber serie viata lui Guillaume de Volpiano, la 
putin timp dupá moartea acestui abate ilustru. 

Aceastá literaturá de edificare se prelungeste prin 
culegeri de minuni, de povestiri despre translatia trupu- 
rilor sfinte, de pasiuni si de legende la care se poate potoli 
o mare sete de miraculos. Fenomenul este atát de común 
si atát de obisnuit, íncát nici mácar nu mai este nevoie sá 
insistám. Dimpotrivá, s-ar putea sublinia cá vietile de 
episcopi si de cálugári se caracterizeazá prin seriozitatea 
lor istoricá chiar dacá intentia nu este scutitá de apologie. 
Acest contrast permite sá se distingá un domeniu literar 
aproape imaginar, unde spiritul se poate miseá ín voie íntr-o 
tematicá pe care nimic nu o contrazice. Oricát de interesant 
ar apárea, acest cámp este fácut din concepte stereotipe mult 
mai putin bógate decát se crede. Traditia literará poate avea 
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aici mai mult loe decát exprimarea sensibilitátii vremii. 

Operele polemice abordeazá reforma Bisericii, din cu toful 
alt punct de vedere. Cele mai exacérbate abuzuri provoacá, 
sporadic, este adevárat, reactii toarte vii. Faptele sunt frecvent 
puse In evidentá intrrun mod strálucit, dar intelegerea 
fenomenului rámáne cel mai adesea superficialá. AUon, epis- 
cop de Vercelli Intre 924 si 961, reproseazá clerieilor cá ei con¬ 
sidera beneficiile ecleziastice drept mijloace de imbogátire. 
Anumiti preoti, primiü sáraci in Bisericá, au promis la inceput 
abstinenta, dar s-au cásátorit imediat ce s-au Imbogátit. El stie 
cá acel cler, prea amestecat cu lumea, ia parte la certurile in 
care sunt implícate concubinele si bastarzii. De altfel, aceastá 
progenitura incomoda este supusá jurisdictiei autoritátilor 
laice, iar Bisericá pierde astfel o parte din libertatea sa. Regii 
si printii se acomodeazá perfect la aceastá situatie si ii prote- 
jeazá pe preotii cásátoriti care sunt mult mai ingáduitori in 
privinta lor. ín lucrarea De Pressurís ecclesiasticis, Alton 
denuntá practicile destul de cúrente peste tot unde se 
instaleazá anarhia, si in mod special in Italia. Regii ii alungá 
pe episcopi din scaunul lor, numesc copii, fac din bastarzii lor 
arhidiaconi si episcopi, confiscá bunurile Bisericii si lasá 
curtile laice sá-i judece pe clerici. ín Polipticum, Atton face o 
descriere completá a tiraniei regilor si a insubordonárii celor 
mari, cu verva unui satiric. N-am putea pune la indoialá aces- 
te descrieri. Luciditatea episcopului din Vercelli este sporitá 
printr-o ecleziologie foarte marcatá de falsele Décrétales si tex- 
tele canonice care apárá libertatea Bisericii. Cu tóate acestea, 
polémica nu se rásfánge decát in legáturá cu un apel la refor¬ 
ma moralá, deoarece orice revoltá este imposibilá. Nici o 
solutie nu se intrezáreste cu adevárat, iar autorul nu ignorá 
acest lucru. Concluzia este de fapt tragicá. 

Viata si scrierile lui Rathier din Verona sunt o ilus¬ 
trare impresionantá a acestei imposibilitáti. Náscut la 
Liége si format in mánástirea de la Lobbes, el 11 ínsoteste, 
in 926, ín Italia pe episcopul de Liége, deposedat de 
scaunul sáu. Rathier devine atunci titularul episcopiei 
din Verona. Alungat, contestat, inchis, apoi repus in 
functie, Rathier i$i sfárse§te viata in Lorena, foarte várst- 
nic si confruntat mereu cu ostilitatea pe care o suscitá 
intransigenta. sa. Scrierile sale, cu un ton vehement si 
excesiv, ii provoacá necazuri. Ataca in ele clerul, cáruia ii 
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de-nuntá lipsa de demiiitate, pe cei man, a cáror lácomie ruineazá 
Biserica, judecátorii sai, ale cáror decizii sunt nedrepte. Titlurile 
diverselor lucran spun suficient despre preocupárile sale: De 
nuptu illicito, De clerícis sibi rebellibus. Discordia, Sermo pro- 
lixus. Aceste invective sunt echilibrate printr-o intoarcere catre 
sine ín Dialogus Confessionum sau ín Conílictus duorum. 
Dificultátilor unei reforme puse in evidenta li se adaugá pesimis- 
mul unui luptátor mult prea brutalizat de viatá. 

Reformarea Bisericii insemna reformarea societátii, 
deoarece literatii nu o deosebeau pe una de cealaltá, decát cu 
pretul unei ábstractizári. Cu tóate acestea, implicatiile 
politice ale programului reformator al unui Atton din Vercelli 
sau al unui Rathier dip Verona ne lipsesc. Dezbaterea se 
desfasoará rareori la acest nivel. La drept vorbind, ideile nu 
par inca suficient de bine definite pentru ca tóate 
consecintele sá poatá fi frase de aici. 

Reforma Bisericii nu determina o reflectie asupra orga¬ 
nizara societátii, decát pentru cá expansiunea monasticá 
modiñcá raporturile traditionale dintre regi si episcopi. 
Prestigiul de care se bucurá abatii cei mari, bunele relatii pe 
care le intretin ei cu printii, rolul pe care il joacá pe lángá laici 
si impulsurile pe care le dau ici si colo „miscárii de pace“ fac 
din ei redutabili concurenti ai episcopilor in fervoarea regilor si 
a populatiilor. Acest credit provoacá nemultumirea lui 
Adalbéron de Laon, care il ia in derádere pe regele Odilon, 
curtea sa si ármatele acestuia. Subiectul lucrárii Poem regelui 
Robert este exact aceastá schimbare a formei de guvernare pe 
care episcopul de Laon o observá in Franta. Demnitatea regala 
ii apare amenintatá de aceastá adaptare si, cu ea, ordinea 
doritá de Dumnezeu. Regele, confruntat cu noua ordine feu- 
dalá, nu mai guvemeazá ca altádatá si este in pericol. 
Cálugárii prezenti peste tot si aroganti sunt exact semnul aces- 
tei dezordini. 

ín Germania, íumea nu era vázutá la fel; aici ordinea imí¬ 
tala dupá cea din época carolingianá prevala, iar impáratul 
asigura, in acelasi timp, expansiunea crestiná si reforma 
Bisericii. Fórmele vechi de guvernare se mentin, iar ideología 
era legatá totdeauna de rege si de functiile sale. ín acest con- 
text, scrierea istoriei sale nu inseamná doar a face o operá 
memorialisticá. La Widukind de Corvey, atasamentul fatá de 
popor si de dinastía saxoná este precum ecoul mitologiei care 
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li Incojura pe franci !n época luí Pepin si a luí Carol cel Mare. 
Lucrárile sale Res gestae saxonicae sunt isloria intemeierii 
unui imperiu a cárui misiune nu poate fi ignórala. Vesmántul 
román dat acestei cronici nu ii conferá universalismul necesar. 

Se intámplá cu totul altfel cu Liutprando da Cremona. 
Fiind in serviciul regelui Italiei, Béranger, Liutprando este 
trimis la Constantinopol. Certándu-se cu acesta, intrá in 
serviciul lui Otto I, care il trimite, la rándul lui, ca amba- 
sador pe lángá Basileus. Episcop in 961, pare sá se com- 
placá in activitáfile politico-religioase. Antapodosis, lucrare 
pe care a ínceput-o la Frankfurt, in 958, este o povestire de 
rázbunare impotriva lui Béranger, cel puün incepánd cu 
cartea a Ill-lea. Autorul isi incepe povestea in 888 si 
trateazá in principal despre Italia si Germania. Incepánd cu 
cartea a IV-a, isi foloseste din ce in ce mai frecvent propriile 
amintiri. Fárá sá fie o istorie cu carácter universal in sensul 
propriu al lermenului, povestirea sa este destul de generala, 
specificá evocárii destinului unui imperiu. Lucrarea sa Líber 
de rebus gestis Ottonis expune ceea ce s-a intámplat la 
Roma si in Italia, intre 960 si 964. Ridicarea pe tronul 
imperiului a lui Otto I este faptul principal al acestei lucrári. 
De aceea prezentarea, oricát ar íi de obiectivá, este, prin 
forta lucrurilor, o apologie a Impáratului. 

La acest nivel superior, istoria inseamná ideologie. Ea 
este de asemenea pretentie si argument atunci cánd este 
vorba despre povestiri lócale. Nu putem ignora Res gestae 
venite din numeroase episcopii din Europa Occidentalá. 
Informatiile pe care le aduc sunt de valoare toarte inegalá. ín 
anumite cazuri, ele sunt de un interes exceptional. Asa se 
intámplá cu Gesta episcoporum camerarensium. Problema 
nu este totusi de a face decontul elementelor istorice ce pot 
fi extrase de aici, ci de a Intelege cárei necesitáti ideologice íi 
ráspund aceste opere. Cu sigurantá, fragmentarea orizontu- 
lui politic si social aduc preocupárile la un nivel regional. De 
aceea, caracterul exemplar al faptelor si al oamenilor se 
apreciazá pe acest plan. Sfintii si ceilalti se confruntá intr-o 
luptá al cárei sens istoria se stráduieste sá-1 explice. 
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Cartea a treia 


Reforma gregoriana 

( 1050 - 1125 ) 


Sub acest titlu, istoricii au obiceiul sá prezinte reforma 
Bisericii sávársitá sub conducerea pontifilor romani. 
Grigore al Vil-lea, care a fost un fervent propagator al ei, 
íi dá numele sáu si se gáseste astfel investit cu o respon- 
sabilitate. 

La drept vorbind, aceastá caracterizare pare prea limi- 
tatá. Mai exact, ar fi sá vorbim despre reforma pontificalá, 
subliniind astfel continuitatea efortului si diversitatea 
actiunilor conduse de papii succesivi. Denumirea tradi- 
tionalá este mentinutá pentru cá este consacratá prin 
folosire si pentru cá pare inoportun sá o modificám intr-o 
lucrare, ce are ca scop a face bilantul lucrárilor anterioare. 
Mentinerea acestui tiltu acceptat nu íntelege sá prejudi- 
cieze rolul lui Grigore al VTI-lea in toatá aceastá actiune. 

Este sigur cá intreaga istorie a reformei gregoriene tre- 
buie sá fie reexaminatá si, in principal, ín Franta. A. 
Fliche expunea cándva faptul cá necesitátile reformei 
morale a clerului determinaserá papalitatea sá-si cuce- 
reascá libertatea, pentru ca apoi sá elibereze intreaga 
Bisericá de sub tutela puterilor temporale. Aceastá 
schemá ciará, coerentá, capabilá sá sustiná o operá de 
lungá respiratie pare cel putin insuficientá si chiar falsá, 
dintr-un anumit punct de vedere. Dacá se ia ín conside¬ 
rare starea Europei Occidentale inainte si dupá disputa 
investiturilor, ne apare ciar cá transformárile sunt mai 
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profunde si mai radicale decaí lasa sá se vadá aceste ve- 
deri axate pe moralá. Este ordinea lumii care s-a schim- 
bat, si, o data cu ea, cucernicia si sensibilitatea crestiná. 
Este o alta era a istoriei crestinismului medieval care se 
deschide, laboríos, intr-o lungá eriza. 

De aceea opera lui A. Fliche, exemplará din mai multe 
puñete de vedere, nu mai ráspunde conceptiilor din ziléle 
noastre. Numeroase lucran, in principal, gérmane si ita- 
liene, au venit sá corecteze únele orientári prea teoretice. 
Aceste opere, de anvergurá redusá, dispérsate si care nu 
acoperá intreaga perioadá, nu au inlocuit-o, mai ales pen- 
tru cititorii francezi. Din cauza aceasta istoriografia pare 
in acelasi timp ínvechitá, foarte lacunará, dar, in cáteva 
puñete, strálucitá si in mod special cu carácter de pío- 
nierat. Aceastá inegalitate in starea actúala a lucrárilor 
face ca orice tentativa de punere la punct sá fie hazardatá 
si precará. 

A reforma nu este, in a doua jumátate a secolului al 
Xl-lea, o idee nouá, pentru cá actiuni inspirate de aceastá 
stare de spirit s-au succedat din época carolingianá páná 
in secolul al X-lea si páná la domnia impáratului Henric 
al III-lea, cu sanse diverse. La cei mai buni clerici si la 
multi dintre cálugári existá o vointá de reformá la fel de 
tenace si la fel de permarientá ca si dezordinile pe care vor 
sá le inláture. ímprejurárile si oamenii fac ca miscarea sá 
fie mai mult sau mai putin viguroasá, sá apará intr-o 
regiune mai devreme decát in alta si sá se manifesté sub 
forma unei reinnoiri monastice sau a unei reforme episco- 
pale sau princiare a vietii clericilor. 

Deci, nu se poate prezenta reforma gregorianá ca o 
íntreprindere cu totul ineditá, náscutá din excesul ráului 
ce ar fi provocat, la urma urmelor, o tresárire salutará si 
definitivá. Papalitatea ar fi ajuns, cu pretul unei lupte 
indelungate, sá impuná puterilor temporale libertatea 
Bisericii. Dupá care, reforma nu mai este decát o ches- 
tiune de zel si de aplicare exactá a regulilor impuse de 
Roma. Acest punct de vedere este mult prea ingust. Face 
prea frumoasá contributia scriitorilor reformatori, precum 
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si a polemistilor pe tema disputei investiturilor care au, 
indiscutabil, tendinta de a innegri tabloul. Atunci cánd 
Pier Damiani face, in Líber Gomorrhianus, o extraordinará 
etalare a viciilor clerului, trebuie, pe de o parte, sá tinem 
seama de retorica, iar pe de alta, sá repunem faptele in 
contextul lor pentru a Je evalúa, pe cát posibil, impor¬ 
tante 1 . Atunci cánd Lambert de Hersfeld serie, in legáturá 
cu anuí 1071, cá episcopii sunt vánduti la mezat in 
Germania, ar trebui sá verificám din alte surse caracterul 
general al faptului. Este important sá cunoastem dacá 
simonía si nicolaismul se ráspándesc dupá 1025-1030 
páná la punctul de a deveni plági ale Bisericii sau dacá 
únele constiinte mai exigente tolereazá mai putin 
abuzurile, de multá vreme inrádácinate in Bisericá. 

Gravitatea moralá a faptelor evócate de polemisti nece- 
sitá judecáti nuantate. Existá o diferente. íntre un cadou 
fácut regelui cu ocazia unei promovári episcopale si ván- 
zarea unei episcopii celui care oferá cel mai mult. Trebuie, 
de asemenea, sá facem o distinctie íntre clerul cásátorit, 
dar demn, si orgiile propriu-zise. Cu sigurantá, com- 
portarea clericilor poate fi judecatá in legáturá cu canoa- 
nele vechi ale Bisericii si poate face obiectul unor remarci 
severe. Se poate, de asemenea, sá o confruntám cu o 
traditie mai apropiatá, cea din época carolingianá sau cea 
din vremea Ottonilor. Opinia va fi atunci mai nuantatá, iar 
aprecierea operei gregoriene este modificatá. 

Reforma, care este o actiune pontificalá, apare in vreme 
ce ici si colo s-au dezvoltat miscári identice sub condu- 
cerea printilor, a episcopilor sau a cálugárilor. Desigur, 
gregorienii datoreazá putin, iar uneori aproape nimic 
tuturor acestor initiative, cel putin din punct de vedere al 
principiilor. Ei beneficiau totusi de un curent de idei, de 
simpatii, de exigente si de religiozitatea ce mergea in 
acelasi sens. S-a arátat, pe buná dreptate, cá Clunyul, 
axat in íntregime pe mántuirea prin asceza monasticá si 


1 Líber Gomorrhianus este dedicatá lui León al IX-lea si 
dateazá din a doua jumátate a lui 1049. 
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colaboránd destul de usor cu printii, era prea putin pre- 
ocupat de problemele náscute din viata Bisericii in lume 
si contribuise in mica másurá la formarea ideilor gre- 
goriene. Aceastá demonstrare este fárá cusur. Dar nu este 
mai putin adevárat cá influenta Clunyului merge in sen- 
sul reformei pentru cá mánástirea era in mod special 
legatá de Sfántul Scaun si era deja scoasá de sub domi¬ 
naba unui print temporal. 

Aspiraba catre reforma religioasá este o miscare pro¬ 
funda si pliná, ce atinge medii foarte diverse. Se pot iden¬ 
tifica grupári si cúrente: Pataría milanezá, cu tendintele 
sale catre revolutie, diferitii cálugári dupa cum sunt sau 
nu concilianti cu regii si printii, reformatorii intransigenti 
si spiritele nuantate. Or, gándirea pontificalá conferá 
miscarea acestui intreg ansamblu. Cea a lui Grigore al 
Vil-lea se elaboreazá ca un edificiu teoretic, dar si sub 
imperiul necesitátilor actiunii. Retragerile si concesiile 
papei. sunt uneori surprinzátoare. Coerenta scopului de 
ansamblu a fost subliniatá prea apásat si nu s-a tinut 
suficient cont de tatonári, de proclamatiile doctrinare a 
cáror executare nu era urmáritá, de atenuarea scopurilor 
in timpul fazelor de negociere si de cáutarea activa de 
autoritáti care sá justifice íntreprinderile pontificale. 
Aceastá interferentá dintre actiune si teorie poate uneori 
crea indoieli in legáturá cu interpretarea exactá a unui 
anumit aspect al reformei. A reduce programul pontifical 
la ceea ce a fost realizat poate fi incá sursá de'erori de 
interpretare. 

Ca orice miscare istoricá de oarecare amploare, refor¬ 
ma gregorianá este un fenomen complex, in care ideologi- 
ile, oamenii, institutiile, geografía cu particularismele sale 
si evenimentele cu ceea ce au ele neprevázut au jucat un 
rol, uneori, difícil de precizat. 
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I 


Ideile gregoriene, originile 
si dezvoltarea lor 


Contributia ideologiei la reforma gregoriana este 
imensá, probabil determinantá pentru cá nuraai convin- 
geri atát de fundamental ancorate, precum credinta 
crestiná, pot explica urmárirea índelungatá a unui singur 
scop, fárá ca slábiciunea omeneascá sá aibá consecinte 
prea mari. Realismui ar fi luat ín calcul esecurile si 
deziluziile si ar fi condus la aranjamente sau compro- 
misuri ín cea mai buná desfásurare. 

Conceptiile gregoriene au fácut obiectul a numeroase 
cercetári, pentru a le determina cu exactítate sensul si a 
le clarifica influenta. Aceste lucrári prívese ín principal 
exprimarea oficiala si savantá a acestor doctrine de papii 
succesivi sau de reformatorii cei mai marcanti. Studiul 
ideologic este mai putin sigur atunci cánd, la un nivel mai 
umil, aceste doctrine se únese cu o sensibilitate religioasá 
mai populará, se ímpacá cu alte revendicári si, uneori, 
sunt ínsotite de gesturi violente. 

A. CONCEPTIILE MORALE 

Domeniul ín care ideile gregoriene par mai aproape de 
traditia reformista anterioará este cel al moralei. Douá pro- 
bleme sunt cele care ii preocupa ín primul ránd pe refor- 
matori: purificarea moravurilor clerului - preotii cásátoriti 
sunt acuzati de cáderea ín nicolaism; cumpáxarea si ván- 
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zarea de functii ecleziastice si de sfinte taine - ceea ce 
Inseamná simonie. 

Reprimarea proastei purtári a clericilor ar putea sá se 
faca in unanimitate, cu éxceptia celor interesati, pentru 
cá apelul la sensul moral cel mai elementar este suficient 
pentru a-i umili pe clericii ce se dedau la turpitudini. Ei 
nu pot fi apárati si cazul lor nu ar merita sá ne retina 
atentia, dacá etalarea viciilor cát se poate de adevárate 
nu ar sluji, printr-un procedeu de asimilare foarte sim- 
plu, la discreditarea preotilor cásátoriti. 

ín mod efectiv pot fi intálniti preoti ce tráiesc in con- 
cubiriaj sau care sunt cásátoriti. La acea datá, cásátoria 
pe care ei ó contractau nu era nevalabilá, ci pur si sim- 
plu ilicitá. Legislatia canonicá, ce prevedea demiterea 
clericilor cásátoriti din postul lor, era aplicatá de o 
manierá laxá si cázuse chiar in desuetudine. Un aseme- 
nea preot cásátorit, bun sot si bun párinte, nu este jude- 
cat totdeauna defavorabil 1 . Dimpotrivá, pentru reforma- 
tori, aceastá legáturá este nelegitimá, contrará dreptului. 
Din aceastá cauzá, sotia preotului este consideratá tot¬ 
deauna concubiná, iar copiii sái bastarzi 2 . 

Inainte de mijlocul secolului al Xl-lea nu existá dez- 
batere importantá ín legáturá cu cásátoria preotilor. 
Decretele papei Nicolae al II-lea, la Conciliul de la 
Laterano din 1059, ce ínsoteau cu sanctiuni grave inter¬ 
dicta de a-ti lúa nevastá, sunt primele semne ale unui 
efort perseverent de reformá 3 . Legislatia lui Grigore al VII- 


1 Conform descrierii clerului din Milano „bogat ín doctrina si 
ín fii", de LANDOLF SENIOR, Historia Mediolanensis, 1, II, ca. 35, 
in MGH SS t. VIII, p.70 si urm. Preotul cásátorit poate fi 
deopotrivá dispretuit de credinciosi. Decretul lui BURCHARD DE 
WORMS prevede o penitenta pentru cei care refuzá sá asiste la 
slujba unui preot cásátorit. Decretul, III, 75 si 207. 

2 Conciliile de la Bourges si de la Limoges, din 1031, deciará 
fiii preotilor bastara, iar cel de la Paris, din 1022, iobagi. 

3 Decretul lui Nicolae II, HEFELE-LECLERCQ, Histoire des con- 
ciles, t.IV, II, p. 1203. Papa León al IX-lea s-a ocupat foarte putin 
de problemá. Iniüativele lui Benedict al VHI-lea ¡mpotriva clericilor 
cásátoriti, la Conciliul de la Pavía, din august 1022, par inspírate 
de consideratii materiale referitoare la bunurile Bisericii. 
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lea reia aceleasi dispozitii chiar de la conciliul román din 
martie 107 4 1 . 

ín legáturá cu castitatea preotilor, obligatiile impuse de 
reformatori, oricát de láudabile ar parea, nu se pot realiza 
fárá dificultáti. Noul Testament nu confine nici un precept de 
acest fel, iar un pasaj din Sfántul Pavel pare mai curánd 
favorabil cásátoriei preotilor. „Din cauza relatiilor sexuale, 
fiecare sá aibá sotia lui” 2 . Pier Damiani aprecia cá acest text 
nu se aplica decát laicilor, iar gregorienii i-au urmat 
párerea 3 . La fel, in legáturá cu interventia lui Pafnutie, 
Conciliul de la Niceea nu legiferase castitatea si celibatul. 
Faptul era cunoscut in Biserica latiná din Evul Mediu grabe 
lucrárii Historia tripartita a lui Casiodor 4 . Dimpotrivá, gre¬ 
gorienii gáseau cele mai bune argumente la Párintii Bisericii 
cei mai cunoscuti in Occident, deoarece Ieronim si Augustin 
inclina amándoi pentru celibatul ecleziastic 5 . 

Alegerea castitátii in viafa clericalá se afirma in 
Occident inainte de sfársitul antichitátii crestine. Este 
vorba in acest caz de o cáutare a sfinfeniei, iar nu de o dis- 
pozifie proprie facilitárii funcfiei sacerdotale. Perfectiunea 
sporeste pe másurá ce omul se indepárteazá de lume, iar 
legáturá carnalá pare dintre tóate legáturile pámántesti 
cea mai impura si cea mai inrobitoare. Grade de merit 
apar printre crestini, dupa cum ei au ramas virgini, prac¬ 
tica castitatea sau tráiesc ín legáturi de cásátorie. Faptul 
cá ierarhia functionalá a slujbelor se conformeazá scárii 
virtufilor este o dorintá ce se intelege fárá efort, ín másura 
Ín care clerul are datoria de a da exemplu si trebuie sá 


1 Decretele conciliului román din 1074 sunt cunoscute din 
scrisorile pe care Grigore ai Vil-lea le-a adresat episcopilor. 

2 Prima Epístola catre corinteni (I Cor. VII, 2). 

3 PIER DAMIANI, De celibatu sacerdotum, op. XVII, I, 4, in 
PL, c 392-393. Aceste pasaje sunt citate in scrierile lui Ulric din 
Imola scrise dupa 1059 si editate In MGH, Libel. de Lite, t.I, 
pp.254-260. 

4 Historia tripartita, II, 14. 

5 SFÁNTUL IERONIM, Adversus Jovinianum, in PL, 23. 
213-214. Aceeasi tezá este dezvoltatá de Sfántul Augustin, de 
Grigore cel Mare etc. 
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practice virtutile pe care le propováduieste. Totusi, este 
vorba de douá probleme diferite: functia si sfintenia nu 
sunt unul si acelasi lucru. 

De atunci, deciziile ce impun castitatea preotilor, fie cá 
vin de la conciliile lócale sau de la papi, tind sá realizeze o 
coincidentá íntre ierarhia functiilor si grádele de 
perfectiune. Scopul este Tn mod evident religios 1 . Aceastá 
intreprindere comporta riscul de a trece dincolo de dis- 
tinctiile binecunoscute. íntreaga traditie a Bisericii ne 
ínvatá despre validitatea actelor sacramentare sávársite 
de preotii nedemni. Aceastá doctrina este in general primi¬ 
ta in secolele al X-lea si al Xl-Iea si o gásim, de exemplu, 
ín scrierile lui Odón de Cluny. in mediile reformatoare, ea 
este afirmatá ín mod viguros de Pier Damiani in legáturá 
cu hirotonisirile simoniace. Ea pare implicit negatá de 
teoriile cardinalului Humbert. 

Este neíndoielnic cá va fi existat o tendintá cátre confuzia 
intre functia ecleziasticá a clerului si perfectiunea sa moralá. 
Este difícil sá apreciem semnificatia sa exactá. Intr-unul din 
Dictatus papae, Grigore al Vil-lea afirmá „cá pontiful román, 
dacá este hirotonisit canonic, devine neíndoielnic sfánt prin 
meritele Sfántului Petru“. Este vorba pur si simplu de 
sfintenia pontifului in virtutea functiei sale de reprezentant al 
Sfántului Petru 2 . Ar fi oare vorba de sfintenia sa personalá ca 
rezultat al calitátilor primite cu ocazia ridicárii sale la titlul de 
suveran pontif ? ín aceastá ultimá ipotezá, ar exista, la 
nivelul cel mai elevat al Bisericii, coincidenfa intre sfintenie 
si functie. Bíserica romana si Sfántul Petru, chintesentá a 
sfinteniei intregii Biserici, nu pot fi reprezentati decát printr-un 
personaj sfánt sau sanctificat. Aceastá schitá de doctriná 
conferá o luminá surprinzátoare efortului perseverent de 
impunere a moralei la clerici. Ceea ce este dobándit la cel mai 


1 Pier Damiani spune foarte bine: ..Trebuie sá ináltám sufle- 
tul clericilor páná la nivelul demnitáfii ecleziastice", citat de J. 
LECLERCQ, Saint Pierre Damien [478],p.472. 

2 Este teza lui W. ULLMANN, Romanus pontifex indubitantev 
efficiiur sanctus, Dictatus pape 23 in retrospect and prospect, in 
SG, t. VI, 1959-1961, pp.229-264. 


348 



inalt nivel impune realizarea adaptárii, prin convingere sau 
constrángere, a diferitelor functii la primele obligatii necesare 
in urmárirea sfinteniei. Un pontif sfánl trebuie sá urmá- 
reascá prin tóate mijloacele sanctificarea clerului sáu. 
Programul moralizator al gregorienilor apare atunci de o 
strictá coerentá ideológica si practica. 

Or, sanctiunea luatá impotriva preotilor cásátoriti sau 
care tráiesc in concubinaj, chiar de la Conciliul de la 
Laterano din 1059, este tocmai de natura sá sporeascá 
confuzia intre functie si demnitatea moralá. Nicolae al II-lea, 
urmat sub acest aspect de Grigore al Vil-lea, interzice 
tuturor laicilor sá asculte slujba preotilor ce tráiesc in 
concubinaj. Nu poate fi vorba de o decizie ce pune in 
discutie validitatea celebrárii, pentru cá atunci s-ar lúa o 
initiativá contrará traditiei Bisericii. Nu poate fi decát o 
másurá disciplinará si cu carácter provizoriu. Este procla- 
marea faptului cá preotii cásátoriti sunt rupti de 
obligatiile lor si ei se aflá deja fárá putere religioasá, chiar 
dacá demiterea lor, conformá cu dreptul canonic, nu este 
íncá pronuntatá. Teología sacramentalá a reformatorilor 
pare sá dea o mare importantá comuniunii cu Roma, de 
fapt, supunerii fatá de suveranul pontif. Efectul concret 
al acestei dispozitii este de a face ca slujba sá fie audiatá 
in functie de moralitatea celui care o celebreazá. Oricare 
ar fi justificárile teoretice ce s-ar putea da, se vede rapid 
pericolul pe care II contin asemenea incurajári. Nimic nu 
ne poate asigura cá acei credinciosi care sunt cástigati de 
principiile gregoriene au fácut distinctiile necesare 1 . 

Pare foarte probabil ca gregorienii, nu papa si reforma- 
torii cei mai marcan ti, ci masa partizanilor lor, sá fi fost 
criticati asupra acestui aspect. Sigebert de Gembloux, 
care se indigneazá cu putere In legáturá cu interdictia de 
a asista la slujbele celébrate de preotii cásátoriti, atribuie 


1 La Milano, credinciosii se leagá de preotii cásátoriti, iar con- 
fruntárile sunt sángeroase. 
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papei Insusi aceastá opinie eronatá 1 . Era un aspect cu 
totul delicat si susceptibil sá dea nastere la false ínter- 
pretári. De el, se pare cá antipapa Clement al Ill-lea ar fi 
vrut sá profite intr-un conciliu tinut la Roma in 1089, el a 
impus castitatea clericilor si i-a excomunicat pe toti laicii 
ce refuzau sá asiste la slujbele preotilor cásátoriti. inainte 
ca ei sá fie loviti de sanctiuni canonice. La drept vorbind, 
aceastá impartiré mai strictá intre moralá si dogmá pare 
mai conformá cu traditia. 

Nu s-ar putea aprecia, din punct de vedere istoric, sen- 
sul reformei morale dorite de gregorieni, dacá nu se con- 
tinuá studiul asanarii moravurilor clerului cu cel al tenta- 
tivelor de a impune mai multá rigoare moralá laicilor. De 
la conciliile tinute in 1049 la Roma, ca si la Reims, papa 
León al IX-lea promulgá decrete contra laicilor care nu 
respecta legea diviná. Canoanele interzic cásátoria inces- 
tuoasá, iar gradul de rudenie interzisá este de asa 
manierá, incát multe uniri princiare pot cádea sub inci- 
denta sanctiunilor canonice. León al IX-lea interzicea, 
deopotrivá, abandonarea unei sotii legitime pentru a lúa 
alta. Alte decrete condamná violenta ímpotriva clericilor si 
a sáracilor. 

Aceste canoane reiau dispozitiile deja cunoscute si partial 
aplícate. Aceasta din cauzá cá alte divorturi au provocat vi- 
guroase interventii pontificale. Se pare, totusi, cá reforma- 
torii se stráduiesc sá respecte, cát se poate de riguros, prin- 
cipiile. Ducele Guillaume de Normandia si sotia sa, ducesa 
Mathilde, rude de gradul cinci, ca descendente din Rollon, 
care, la sfársitul anului 1050, nu tin seama de interdictia 


1 SIGEBERT DE GEMBLOUX, Apología contra eos qui calum- 
niatur missas conjugatorum sacerdotum, in MGH, Libe!, de Lite, 
pp.336-448. Incoerenta ideilor reíormatoare este uneori evi- 
dentá. Bernard, profesorul lui Bernold de Konstanz, afirma cá 
acela ce se ¡mpártásea din máinile unui nicolait sau ale unui 
simoniac nu Ti primea cu adevárat pe Christos. Dacá totusi nu 
cunostea pácatul preotului, credinta avea efect. Bernold de 
Konstanz reactioneazá impotriva acestei teorii, in MGH. Libel. de 
Lite, t.II, pp.28-56. 
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amintitá cu un an inainte de León a! IX-lea, au fost excomu 
nicati in 1053. Ducele, a cárui rigoare moralá este cunos- 
cuta, a asteptat timp de mal multi ani absolvirea pedepsei, 
Insotitá de penitente aspre. in 1069, o tentativa de divort, 
urzitá de regele Germaniei in intelegere cu episcopatul, 
provoacá o legatie a lui Pier Damiani, ale cárui amenintári 
abia voalate sunt suficiente pentru a face ca proiectul sá fie 
párásit. Philippe I si Bertrade de Monfort nu asteaptá decát 
dificultadle papalitátii si dorinta acesteia de Uniste, de a 
avea rágazul necesar pentru a aduce amendamente. 

Tóate aceste actiuni decurg dintr-un acelasi principiu. 
Impulsul moralizator, chiar puntan, care este unul din 
fundaméntele pasionale ale reformei, a intálnit teoría 
traditionalá a refuzului fatá de lume. Reformatorii, care 
cunóse perfect schema perfectiunii venitá de la Sfántul 
Ieronim, inteleg sá impuná fiecáruia practicarea virtutilor 
corespunzátoare statutului sáu. Viziunea este moralá, 
chiar asceticá. Totusi, realitátile spirituale si interioare se 
impun ca obligatii publice si vizibile, cárora trebuie sá te 
supui sub pedeapsa de sanctiuni. 

Ordinea divina se reflecta pe pámánt, nu numai intr-o 
celebrare liturgicá sau intr-o ordine sacra, ci in índepli- 
nirea exigentelor morale ale modului de viatá. La capátul 
acestei orientan, ierarhia in funche de perfectiune si de 
sfintenie ar trebui sá deviná vizibilá in aceastá lume. 
Accentul a fost pus mai intái pe asanarea moravurilor 
clerului. De aceea, ordinea doritá de Dumnezeu ar trebui 
sá apará in lume ca reflectánd cu prioritate ierarhia 
sfinteniei. Preotimea, mai mult decát rolul sáu tradicional 
de cadru al poporului crestin in drumul spre mántuire 
prin cuvánt si prin sfintele taine, are de acum inainte 
datoria de a fi exemplará. Tot ce este sfánt, dispersat in 
lume si in personajele care o guverneazá, tinde sá con- 
veargáspre sacerdotiu. In numele unei sfintenii pe care se 
stráduiesc sá o promoveze, clericii revendicá un loe ales in 
ierarhiile lumii si, pentru primul si cel mai sfánt dintre ei, 
rolul de vicar al lui Dumnezeu pe pámánt. 

Lupta impotriva simoniei mobilizeazá si mai mult 
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energiiíe reformatorilor. La origine, termenul semnificá 
vánzarea hirotonisirii sacerdotale de cátre episcop. Acesta 
este sensul termenului ín opera lui Grigore cel Mare pentru 
cá este deja vorba de o erezieb Mai tárziu sensul cuván- 
tului se extinde si desemneazá orice trafic cu lucrurile 
sfinte. Abbon de Fleuiy, in secolul al X-lea, enumera 
diferitele forme pe care le poate lúa simonia. Sunt analí¬ 
zate ordinele majore si minore, functiile precum cele de 
decan sau de staret si sfintele taine. „Din ceea ce pare sá 
apartiná Bisericii, serie el, si care este doar al lui 
Dumnezeu, aproape cá nu exista nimic sá nu fie vándut 
pe bani“ 1 2 . La drept vorbind, forma cea mai frecventá si mai 
evidentá a simoniei este vánzarea episcopiilor si a abatiilor 
de rege sau print. Un prelat care si-a Cumpárat functia 
este in plus tentat sá vándá el insusi sfintele taine sau sá 
delapideze bunurile Bisericii pentru a-si reface fondurile. 
Un dar in bani poate fi in sfársit inlocuit prin cáteva ser- 
vicii mai importante pentru print, decát o simplá dárnicie. 
ín sfársit, simonia poate cobori páná la nivelul cel mai 
umil. Laicul, proprietarul unei biserici rurale, poate sá 
ceará o sumá de bani de la deservant ca recompensa a 
dreptului sáu de a se prezenta la episcop. 

Cumpárarea de functii ecleziastice nu era lipsitá de argu¬ 
mente. Episcopiei ii sunt atasate bunuri funciare si diverse 
venituri care fac din titular un om bine situat si demn de 
toatá stima. Un episcop are mijloace sá ridice o armatá, sá 
intretiná vasali, sá-si doteze familia si sá-1 ajute pe rege in 
actiunile sale. Aceastá avere neasteptatá depinde de 
bunávointa printului, care ii álege si íi numeste pe episcopi. 
Se intelege cá unii ar fi vrut sá-si arate recunostinta, iar regii 
sá aibá anumite f oloa se din libertatea lor de alegere. Reiese 
cá, de asemenea, nu au fost totdeauna foarte aten ti la 
calitátile candidatului la functia episcopalá. ín sfársit, epis- 


1 J. LECLERQ, Sirnoniaca heresis, in SG, t. I, pp.523-530. 

2 Nihil enim pene ad ecclesiam, quae est solius Dei, pertinere 
videtur quod ad pretium non largitur, ABBON DE FLEURY, Líber 
Apologeticus, in PL, 139 c 465. 
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copii dispun destul.de des de autoritatea publica in orase si 
citeodatá in periferiile din imediata vecinátate. Ei actioneazá 
atunci ca reprezentanti ai regelui si exercitá pentru el drep- 
turi ce sunt adesea lucrative. Concesionarea de drepturi pu- 
blice episcopului este insotitá de obligatii de care nu se poate 
elibera decát cu pretul unei rásturnári a sistemului de 
guvernare. Regele vegheazá sá aibá servitori zelosi in functii 
atát de decisive. Concesionarea unei episcopii contra unui 
serviciu asteptat este deopotrivá consideratá de reformatori 
drept simonie. 

Simoniacii afirma cá ei nu cumpárá binecuvántárile care 
contera Sfántul Spirit 1 . Ei plátesc pentru stápánirea 
bunurilor Bisericii si a posesiunilor unei episcopii. Aceastá 
atitudine este toarte importantá. Simoniacii recunosc cá pu- 
terile religioase nu pot face obiectul nici unui trafic si sunt, 
sub acest aspect, de aceeasi párere cu reformatorii. Aceastá 
convingere comuná se bazeazá pe un verset din Actele 
Apostolilor, al cárui sens este de constrángere 2 . De aceea 
simoniacii se stráduiesc sá faca distinctia intre puterile reli¬ 
gioase si resursele materiale ale bisericilor. Ei dau bani 
regelui care ii investeste cu episcopia, dar nu dau niciodatá 
mitropolitului care ii hirotoniseste. 

Reformatorii nu vorbesc despre traficul lücrurilor spiri- 
tuale decát pe ton de invectiva. Ei atrag atenfia cá nu 
exista transmiterea Sfántului Spirit in cazul cumpárárii. 
Argumentaba lor se referá in intregime la legátura dintre 
functia spiritualá si bunurile unei episcopii, ceea ce are 
drept scop respingerea argumentelor simoniacilor. Au 
recurs la comparatii aproape totdeauna identice. Abbon 
de Fleury seria, incá din secolul al X-lea, cá nu putea sá 
existe foc fárá ceea ce trebuia pentru a-1 alimenta si nici 
miere fárá dulceatá. Metafore asemánátoare se gásesc in 
scrierile lui Pier Damiani si in tratatul Adver sus simonia- 


1 Abbon de Fleury se face ecoul acestei opinii, Et hujusmodi 
negociatores subdola responsione solent astruere non se emere 
benedictionem quae percipitur grada Spiritus Sancti, sed res 
Ecclesiarum vel possessiones episcópi.... Líber Apologeticéis, in 
PL, 139 c 465. 

2 Acíes des apotres, VIH, 20. 
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eos al cardinalului Humbert 1 . Pier Damiani observa cá 
episcopii primesc de la rege toiagul pastoral si inelul, 
semne ale misiunii lor religioase, si nu pot pretinde cá nu 
detin de la el decát temporalul 2 . 

Reformatorii se simt mult mai in largul lor in discursul 
moral, intr-atát de adevárat este cá dezordinile introduse 
de practicile simoniace par numeroase. Pier Damiani 
apreciazá cá simonia este cauza adeváratá a lipsei de 
cumpátare a clericilor. Cei care cumpárá functiile eclezi- 
astice sunt impinsi de ambitie sau cupiditate, iar cumpá- 
tarea nu este o virtute pentru ei. Argumentul are semnifi- 
catia sa. Istoria furnizeazá cu usurintá dovada excesului 
de tóate felurile. Regii nu ezitá sá impuná prin arme can- 
didatul care a oferit mai multi bani, impotriva vointei 
clerului si a poporului 3 . 

Rolul polemicii morale este difícil de apreciat. Nu ne 
putem indoi cá o dreaptá indignare se exprimá prin aceas- 
ta! Evident, este argumentaba cel mai usor de dezvoltat. 
Este piesa forte a dosarului! Totusi, trecerea de la refuzul 
traficárii lucrurilor sfinte la indignarea moralá ■ nu tiñe 
cont de multiplele probleme puse de bunurile Bisericii. 
Reformatorii apreciazá cá bogátia episcopiilor ii apartine 
lui Dumnezeu si sfintilor sái si ea nu poate fi deturnatá de 
la folosintele prevázute. Pomeni, bunurile Bisericii apar in 
ochii lor ca definitiv sustrase de obligatiile ce apasá 
asupra patrimoniului laic: Prelungire a imunitátii caro- 
lingiene si a situatiei exceptionale dobándite de abatía de 
la Cluny, aceastá revendicare interzice orice posibilítate de 
a intelege arguméntele printilor. Metaforele, a cáror valoa- 
re demonstrativá este in aparentá atát de slabá, capátá 
prin acest fapt o mare importantá. Dacá nu existá epis- 


1 ABBON DE FLEURY, Líber Apologeticus, in ibid.; Pier 
Damiani se ridicá impotriva acestei distinctii in op. 31, Stercus 
avaritiae, ce dateazá din 1063. Trateazá acest subiect in op. 22 
si in numeroase scrisori. 

2 PIER DAMIANI, Epist., I, 13, in PL, 144 c 220. 

3 Este cazul, de exemplu, in 1032 pentru scaunul de Sens. 
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copie fárá bunuri, cu atát mai putin miere fárá dulceatá, 
inseamná cá bogátiile, bunuri ale lui Christos si ale 
sáracilor, consacrate indatoririlor spirituale, n-ar putea sá 
scape de aceastá destinatie 1 Trebuie sá ne imaginám cá 
aceastá comparatie determiná convingerea unui gregorian! 
Acesta este statutul bunurilor Bisericii in raport cu misi- 
unea sa care este nodul neíntelegerii. Exista o veritabilá 
absorbire a temporalului Bisericii de cátre spiritual. Acest 
discurs apare ca un aspect suplimentar al proiectului de 
sanctificare a lumii. índepártarea bogátiei Bisericii de 
orice folosintá profaná pare un refuz al terestrului compa- 
rabil cu cel care se exprimá in obligaba de castitate pen- 
tru clerici. Este acelasi scop de sanctificare. 

Foarte repede, consecintele simoniei au mai multá 
importantá in dezbatere decát faptul in sine. ín Adversus 
simoniacos cardinalul Humbert considera cá o hiroto- 
nisire episcopalá pángáritá de simonie nu transmite 
Sfántul Spirit, din moment ce el nu poate fi nici cumpárat, 
nici vándut 2 . De atunci, tóate hirotonisirile sacerdotale 
conferite de un simoniac erau'nule, la fel si tóate tainele 
adminístrate de acesti pseudopreoti care nu fuseserá 
niciodatá hirotonisiti. Cardinalul Humbert nu dádea 
ínapoi in fata consecintelor teoriilor sale si sfátuia sá fie 
demisi toti preotii care primiserá hirotonisirea de la un 
simoniac urmánd a-si reinnoi tainele. 

Exista, la cardinalul Humbert, o teologie riguroasá a 
credintei. Negarea, chiar print-un gest, a unei Invátáturi a 
Bisericii, implicá negarea credintei insesi si, prin urmare, 


1 Cardinalul Humbert foloseste inca o metáfora: Comparat 
quis equum, quid in eo comparat nisi licentiam habendi, equi- 
tandi et faciendi inde quicquid vult?, Adv. Simoniacos, III c 3, in 
MGH, Libel. de Lite, I, p. 199. ísi rezuma gándirea prin formula 
Continet autem episcopalis dignitas res Deo sacratas, citat de G. 
LADNER, Theologie und Politik vor dem Investiturstreit, Badén 
bei Wien, 1936, p. 57. 

2 Tratatul Adversus simoniacos al cardinalului Humbert 
dateazá de la sfársitul lui 1057 sau de la inceputul lui 1058, in 
MGH, Libelli de Lite, I, pp.95-253. 
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erezia. Aceastá pozitie extrema, ce nu a íntrunit unanimi- 
tatea, chiar si la reformatori, nu este lipsitá de o anume 
lógica. Dacá, asa cum vrea traditia de la Grigore cel Mare, 
simonia este o erezie, adicá o eroare de doctrina si nu doar o 
detur-nare de fonduri, simoniacul nu este un pacatos, ci un 
eretic. Este deci in afara Bisericii, iar actele religioase pe care 
le-a celebrat sunt fárá valoare. Prin urmare, se impune sá 
administrám din nou botezul, confirmarea si hirotonisirile. 
Consecintele concrete sunt Inspáimántátoare 1 . 

Pier Damiani judecá in mod cu totul diferit. In vreme ce 
discursul cardinalului Humbert viza credinta si Biserica, cel 
al eremitului de la Fonte Avellano vorbeste despre Christos si 
Sfintele Taine. ín tóate actiunile religioase, unicul care poate 
hirotonisi cu adevárat este insusi Christos si este imposibil 
sá fixám o limitá umaná a actiunii gratiei sale. Numai 
negarea expresá a dogmei Treimii, in numele cáreia sunt 
adminístrate Sfintele Taine, ne poate determina sá ne indoim 
de validitatea ei. La urma urmelor, clerul nu are decát o 
functie intermediará si de slujire. Cu sigurantá cá simoniacul 
este vinovat si trebuie demis. Totusi, cei care au fost hiro¬ 
tonisiti gratuit de cátre un simoniac trebuie sá fie pur si sim- 
plü supusi unei penitente si nu hirotonisiti din nou 2 . Pe 
scurt, douá atitudini doctrínale foarte opuse, printre care, in 
primul ránd, Biserica si papa, trebuie sá hotárascá. 

La Sinodul din 1047, papa Clement al Il-lea impusese 
clericilor hirotonisiti de un simoniac patruzeci de zile de 
penitenta, iar impáratul Henric al III-lea, care prezida 
adunarea, fácuse din aceasta o regula pentru imperiu. 
León al IX-lea, care avusese intentia sá distrugá tóate 


1 Existá o traditie a gregorienilor intransigenti care apárá 
constant aceastá pozitie. Cálugárii de la Vallombreuse sustin 
invaliditatea tuturor tainelor sfinte adminístrate de preoti 
nedemni, Vita Johannis Gualberti, in MGH SS, t. XXX, 2, 
p.1107. Cardinalul DEUSDEDIT, in Líber contra invasores et 
simoniacos scrisá inainte de 1085, sus tiñe tezele cardinalului 
Humbert. ín, secolul al XII-lea Gerhoch de Reichersberg apárá 
acelasi punct de vedere: P.CLASSEN, Der Háresie Begríff bei 
Gerhoch von Reichersberg und seinem Umkreiss, in The concept 
of Heresy in the Middle Ages, Louvain-Haga, 1976, pp. 27-41. 

2 PIER DAMIANI, op. 30, De sacramentis per improbos admi- 
nistratis, is in PL, 145 c 523. 
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hirotonisirile simoniace, urmase indeaproape aceastá 
hotáráre. La Conciliuí din 1059, Nicolae al II-lea se limi¬ 
tase la interzicerea tuturor acestor practici. La Sinodul din 
1060, el a admis validitatea hirotonisirilor fácute gratuit 
de simoniaci, mai mult din milá decát din spirit de drep- 
tate. Ele erau interzise totusi pentru viitor, sub pedéapsa 
de militante. Pozitia lui Nicolae al II-lea, mai putin coerentá 
in principii, nu avea decát o valoare disciplinará. 

Aceeasi problema, ridicatá mereu, gáseste o alta solutie 
in vremea pontificatului lui Grigore al Vil-lea. Teologia 
sacramentará face loe unei reflectii ecleziologice. Unul 
dintre Dictatus Papae declara cá „cel care nu este cu 
Biserica romana nu este considerat catolic". De acum 
inainte, sunt lipsite de valoare tóate actele religioase 
sávársite de episcopii aflati in dezacord cu Roma. Nu mai 
este vorba doar de hirotonisirile fácute de simoniaci, ci si 
de cele conferite de excomunica ti sau de episcopi neregle- 
mentar alesi, care sunt puse din nou in discutie 1 . 
Intoarcerea la comuniunea cu Roma il poate Indemna pe 
suveranul pontif la iertare si il poate determina sá 
recunoascá validitatea sacramentului dupá o simplá cére- 
monie de reconciliere. De altfel, el poate prescrie rehiro- 
tonisirea pur si simplu, asa cum a procedat legatul Ainat 
d’Oléron, la Conciliuí de la Gerona, in 1078. 

Doctrínele ecleziologice, mult mai sigure si foarte 
operationale, permiteau amánarea unei dezbateri mai 
putin convingátoare despre Sfintele Taine in sine. Prin 
acest ocol, severitatea sau moderaba puteau sá ínvingá pe 
ránd. In 1085, la Sinodul de la Quedlimburg, Eudes 
d’Ostia, legatul papei, declara nevalabile hirotonisirile 
fácute de simoniaci si excomunicati. Devenit papá sub 
numele de Urban al II-lea, el recunostea, la Conciliuí de la 
Piacenza, in 1095, valabilitatea unei hirotonisiri primite 
de la un simoniac, dacá cel care o primise putea sá-si 


1 G. MICCOLI, Le ordinazioni simoniache nel pensiero di 
Gregorio VII, un capitolo della dottrina del primato, in Studi 
Medievali, III, 1963, pp. 104-135, reluat in Chiesa gregoriana 
|439], 
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dovedeascá ignoranta in legáturá cu lipsa de demnitate a 
celui care II hirotonisese. Aceastá decizie se aplica 
deopotrivá schismaticilor si excomunicatilor. 

Pozitiile teoretice ale diversilor reformatori, oricát de 
diferite ar parea, oscileazá intre blándetea lui Pier 
Damiani si extremele avute In vedere de cardinalul 
Humbert. Tendinta este totusi de sporire a severitátii 
Consideratiile despre comuniunea cu Roma permit abor- 
darea problemei intr-un mod practic si adaptares! 
solutiilor pentru cazurile speciale. 

B. PRIMATUL ROMAN 

Reforma gregoriana este insotitá de o afirmare vigu: 
roasá a primatului román care este, In acelasi timp, o 
convingere fundaméntala si príncipiul unei veritabile reor 
ganizári a Bisericii. 

De-a lungul Intregului secol al X-lea si In timpul prime 
jumátáti a celui de-al Xl-lea, cadrele institutionale 
mostenite de la imperiul carolingian par inca functionale 
chiar dacá eficacitatea lor este diminuatá cu timpul 
Restaurarea Bisericii france incepuse prin consolidare; 
autoritátii religioase a episcopului asupra diocezei al cáre 
cadru teritorial devenise fix. Prin urmare, atribuirea titlu 
lui si puterilor de arhiepiscopi mitropolitilor determinas 
reaparitia provinciilor ecleziastice. Conciliile lócale; 
reunite in acest cadru, dispuneau de puteri considerabilt | 
Arhiepiscopul Hincmar, atát de versat in dreptul canoni 
si atát de constient de prerogativele sale, este un' exceler 
practicant al acestei guvernári lócale a bisericilor. i 

Primatul román nu este nici necunoscut nici recuzal 
El se exercitá potrivit normelor fixate de drept si cu tumi 
Problemele ecleziastice trebuie sá-si gáseascá In mod noi I 
mal o solutie la acest nivel. Pontiful suprem este j 
instantá de apel in caz de conflict. In plus, lui ii sui i 
supuse problemele grave ce nu pot fi rezolvate la un nivl 
inferior. Totusi, Roma nu intervine direct In viata unf 
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episcopii si nu are rol administrativ. Pe scurt, fortánd ter- 
menii pentru ca faptele sá reiasá mai bine, crestinátatea 
secolului al X-lea apare ca o federatie de provincii eclezi 
astice, avánd aceeasi credintá si aceeasi disciplina si 
recunoscándu-i papei o íntáietate de onoare si puterea de 
.a rezolva ca un for suprem. 

Aceastá structurá perfect coerentá se descompune sub 
efectul a numerosi factori, ín principal in partea occiden- 
talá a vechiului imperiu carolingian. Divizárile politice, 
apoi fárámitarea ín principate teritoriale lasa rareori o 
provincie ecleziasticá in totalitate sub autoritatea unui 
singur rege, in afará de Germania. Puterile mitropolitului 
se exercitá mai greu si devin adesea un mijloc de inter- 
ventie pe teritoriul altuia prin intermediul unui episcop. 
Episcopii sunt mai legati de regele care ii numeste, decát 
de arhiepiscopul care íi unge 1 . 

Influenta crescándá a Bisericii romane merge in acelasi 
sens. Este vorba, in primul ránd, de un devotament fatá de 
Ápostolul Petru si mormántul sáu. El este atestat incepánd 
|u secolul al Vil-lea in Anglia, apoi ín Germania. Fidelitatea 
Sfántului Bonifaciu fatá de papá si respectul religios al lui 
■Pepin cel Scurt pentru Roma sunt manifestárile lui eclatante. 
jntemeierea Clunyului sub protectia Sfántului Petru stá 
■márturie pentru aceeasi stare de spirit. Alte fapte, minore, 
dezváluie cresterea acestui devotament si difuzarea sa páná 
la nivelul cel mai elementar. Aceasta este semnificatia peleri- 
najului la Roma, la mormántul apostolilor si a inchinárii bi- 
sericilor, orásenesti si sátesti, de pe cei doi versanti ai Alpilor, 
Sfántului Petru. Acest atasament pare decisiv la un moment 
sau altul din istoria reformei. 

Influenta dircctá a papalitátii este crescándá incepánd cu 
mpártirea iniperiului carolingian. Nicolae I intervine ín pro- 
jlemcle ecleziastice lócale cu energie si autoritate. Chiar in 
lecolul al X-lea, papalitatea dá dovadá de vointá. Astfel papa 


1 Episcopul de Cambrai este desemnat de regele Germaniei si 
ine de mitropolitul de Reims. Episcopul de Limoges depinde de 
iourges, da se aflá adesea in raport de dependentá fatá de ducii 
le' Acvitania. 
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si legatii sai succesivi depun o perseverentá uimitoare pentru 
a se informa in lega tura cu Imprejurárile demiterii arhiepis- 
copului Arnoul de Reims si alegerii lui Gerbert. Chiar ínainte 
de perioada gregoriana, capacitatea pontifilor de a interveni 
in problemele lócale, fie prin procedura de apel, fie sesizán- 
du-se ca autoritate pentru chestiunile importante este un: 
fapt cástigat si recunoscut 1 . Papalitátii ii este suficient sá 
faca aceste intervenid obisnuite pentru ca echilibrul anterior 
sá se strice in profitul autoritátii romane. 

Monahismul reinnoit, si in special Clunyul, este un ele- 
ment important al stabilirii autoritátii romane si al declinului 
puterilor religioase lócale. Privilegiul de scutire de care se 
bucurn Cluny, Fleury-sur-Loire apoi si alte mari abatii sus- 
trage abatiile, filialele lor, prioratele si posesiunile lor de sub 
autoritatea episcopului, pentru a le lega direct de Roma. 0 
episcopie unde se gásesc mánástiri de acest fel este o cir- 
cumscriptie dezmembratá. Dimpotrivá, primatul 'pontifical 
este pentru cálugárii scutiti o eliberare, iar libertatea romana 
pentru care ei se felicita nu este un cuvánt in desert. Pe 
scurt, chiar dacá, in disputa ínvestiturilor, cálugárii nu au, o 
atitudine copiatá dupa cea a Romei, ei sunt, in fond, martori 
ai puterii imediate a Sfántului Scaun páná in intimitatea cea 
mai profundá a unei dioceze. 

In vreme ce puterile religioase propriu-zise ale ierarhiiloi 
lócale se izbesc de obstacole din ce in ce mai numeroase, 
autoritatea pontificalá este in crestere. Fenomenul est< 
masca t de peripetiile Scaunului román in secolul al X-le¡ 
si de declaratii rásunátoare, ca acelea ale Conciliului de 1; 
Saint-Basle de care, se pare, s-a fácut mult caz. Episcopu 
de Orléans, Arnoul, recuza exercitarea autoritátii román 
din cauzá cá papalitatea apárea moralmente depravatá i 
mediocrá din punct de vedere cultural. Aceastá argumeif 
tatie, care nu are nici o bazá juridicá, este de o remarcal 
bilá slábiciune, din moment ce o schimbare durabilá i| 
calitatea persoanelor o face in intregime caducá. I 

Chiar in imprejurárile cele mai penibile, curia romanl 


1 H.M. KLIGENBERG, Der Rómische Primat im lí 
Jahrhundert, in Zeitschríft Savigny Stifung für Rechtgeschichtí 
Kan Abt, 41, 1955, pp. 1-57. f 


360 


I 



pástrátoarea traditiilor, nu uitase niciodatá prerogativele 
Scaunului pontifical. Evenimentele au provocat o reafir¬ 
mare vigur o asá a principiilor. Catre 1050, interese politice 
convergente in Italia de Sud 1-au incitat pe Henric al III- 
lea si pe Basileu la o aliantá urmatá de o apropiere a Bise- 
ricilor. Aceastá reluare a legáturilor Intre greci si -latini nu 
se fácea fárá neíncredere. Scrisoarea lui León de Ohrida 
catre episcopul de Trani devine mesajul patriarhului catre 
papá prin interpusi, fácánd etalarea nemultumirilor pe 
care Biserica Rásáritului le nutrea cu privire la cea din 
¿Roma 1 . Ráspunsul, pregátit de cardinalul Humbert si 
articulat ín jurul unei demonstratii a autoritátii pontifilor 
romani, a preeminentei lor precum si a infailibilitátii lor 
doctrinare, nu lasá multe posibilitáis pentru o apropiere 
de bizantini, in materie de liturghie si de discipliná. La 
;drept vorbind, doctrínele dezvoltate, ce íntruniserá 
sufragiile medidor reformatoare, nu se refereau numai la 
raporturilc papei cu patriarhul. Erau susceptibile de o 
Implicare la Biserica latiná. Aceste negocieri delicate cu 
Bizantul constituie .fundalul teologic pentru Dictatus 
gpapae. Este vorba de conceptiile de ansamblu, privind 
Apusul si Rásáritul, pe care reformatorii se stráduiesc sá 
le puná in circulatie 2 . 

|: Decalajul dintre ideile episcopatului si cele ale Romei 
: ;ápare cu claritate in schimbul de scrisori dintre arhiepis- 
copul Siegfrid de Mainz si Grigore al Vil-lea. Dupá ce 1-a 
felicitat pe papá pentru alegerea sa, prelatul face o plán- 
Igcre, din cauzá cá diferendul ce il opunea pe episcopul de 
joimütz celui de Praga fusese rezolvat direct de papá si 
jducele de Boemia, fará a tiñe seama de instantele lócale. 
iPotrivit hotárárilor din canoane, problema ar fi trebuit 
Snai íntái sá ne fie deferitá nouá, iar episcopul, convocat la 
un conciliu, trebuia sá fie ascultat ín provincia sa si de 
catre fratii sái.“ Arhiepiscopul si episcopii nu aveau dreptul 


| 1 PG, 120 c 836 si urm. 

§' 2 Leonis Epist., iñ PL, 143 c 744-769. 
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sá se adreseze Scaunului apostolic, decát dacá problema 
párea atát de grava, incát nu si-ar fi gásil solutia la acesl nivel. 
Arhiepiscopul de Mainz isi incheiea misiva scriind cá „numele 
si functia episcopului, sfintite in fata lui Dumnezeu si a oame- 
nilor, sufereau prin aceasta un oprobriu intolerabil" 1 . 

Nu trebuie sá vedem in acest protest nici o contestare a pri- 
matului román, pentru cá dreptul de a judeca la un ultim nivel 
este cát se poate de evident recunoscut papei. Este de fapt o 
simplá punere pe tapet a practicilor canonice din época otto- 
nianá, care la momentul acela nu mai sunt pe gustul curiei 
romane. Raspunsul nu nesocoteste valoarea argumentatiei,, 
din moment ce Grigore al Vil-lea citeazá un apel la Roma al 
episcopului de Olmütz, ceea ce sustrage chesMunea de sub 
jurísdictia lócala. Urmeazá o declarare de principiu si un aver- 
Msment. „Sá stiti cá nici dumneavoastrá, nici alt patriarh sau 
primat, nu aveti permisiunea de a reforma o judecatá a 
Scaunului apostolic. Feriti-vá sá vá atribuid vreunül din drep- 
tunle sfintei Bisericii romane sau sá complotati orice impotri- 
va ei, deoarece, fará inünita sa clementá. nú puteti nici mácar, 
si sMti bine acest lucru, sá rámáneti pe scaunul pe care stati“ 2 . 
Pe scurt, in aceastá scrisoare se trece de la dreptul de a jude¬ 
ca, pe deplin suveran si de necontestat, la o subordonare a 
episcopilor fata de Roma, de asa manierá incát exercitarea 
puterilor religioase nu pare legitimá decát in másura in care 
papa o dores te. Este, in fapt, o alta conceptie despre Bisericá. 

La acea datá, o asemenea afirmare a primatului román nu 

1 Debuit namque juxta decreta canonum ad nos primum 
causa deferri et iUe, ad concilium vocatus, intra provinciam inte¡ 
fratres suos audiri. Ego vero et fratres mei deberemus ad apos- 
tolicam sedem velut ad caput nostrum referre, si tanta res essel 
ut per nos nec posset nec deberet terminari... Episcopale nomen 
et ofñcium, quod apud Deum et homines sanctum est, intolera 
bile patitur obprobium, PH. JAFFÉ, Bibliotheca rerun 
Germanicarum, t.V, Monumenta Bambergensia, Berlin, 1869,1 
pp.85-86, citat de G. MICCOLI, Chiesa gregoriana [439], pp.l8l| 
182, Cf. G. B. BORINO, Le lettere di Gregorio VII e di Sigírido d| 
Magonza che si scambiarono fino al principio del 1075, in SG, tí 
VI, pp.265-275. 

2 GRIGORE AL VII-LEA, Registrum, I, 60, ed. E. CASPABf 

pp.82-83. I 
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putea sá se indeplineascá fará dificultáti grave, pentru cá tre- 
buia sá se desparta de practicile canonice dobándite, care se 
bazau pe colectii canonice primite de multá vreme. In ceea ce 
o prjvea, Roma revendica aceastá autoritate in numele drep- 
tului strávechi si facea apel fará incetare la sanctorum 
Patrum decreta si la alte ránduieli, statute si constitutii. Or, 
nici o colectie canonicá, in afara celor compuse toarte recent 
ín mediile reformatorilor italieni, nu putea sustine páná la 
capát o asemenea pretende.. Din aceastá cauzá, un imens 
efort de cáutare de texte este intreprins pentru a fumiza o 
argumentatie potrivitá si pentru a redacta seria de fapte ce 
dovedesc dreptul legitim al Scaunului apostolic 1 . 

Atitudinea rezervatá a episcopilor, pentru a nu spune 
directa lor ostilitate fatá de ceea ce ei percep ca noutáti, rezis- 
tenta ca si reaua lor vointá in fata ordinelor pontificale 
provoacá o pozitie dublá: afirmatii ferme si transante, o 
strádanie de explicare neincetat reluatá pentru a justifica 
drepturile Bisericii romane si expunerea principiilor puterii 
Apostolului Petru. Grigore al Vil-lea dezvoltá aceste argu¬ 
mente in numeroase texte, in special in cele douá scrisori 
adresate episcopului Hermann de Metz. Totusi, documentul 
cunoscut sub numele de Dictatus papae este, in acelasi timp, 
cel mai celebru si cel mai explicit. 

Dictatus papae sunt o serie de douázeci si sapte scurte 
propozitii. Ele au fost transcrise ín registrul original al lui 
Grigore al Vil-lea intre scrisorile dintre 3 si 4 martie 1075. Papa, 
care veghea personal la redactarea misivelor sale, a dorit inse- 
rarea acestor articole in culegerea ce continea actele pontiicat- 
ului sáu. De aceea nu exista nici un dubiu cú privire la auten 1 
ticitatea lor. Este cat se poate de evident cá papa le acorda cea 
mai máre importan tá 2 . 


1 P.FOURNIER, G. LE BRA.S, Histoire des collections cano- 
niques [114], t. II, p.5 si urm. 

2 Atribuirea lucrárilor Dictatus papae lui GRIGORE AL VII- 
LEA se face fará nici un dubiu, din moment ce Peitz a demon- 
strat cá registrul ce confine actele lui Grigore al Vil-lea este orig¬ 
inal. Compararea Dictatus papae cu sursele lor canonice este 
cea mai fructuoasá intreprindere. Se poate vedea pentru ácest 
puncí K. HOFMANN, Der dictatus papae Gregors VII [435]. 
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. Aceste articole hotárátoare puteau cortstitui cuprinsul 
uríei culegeri de texte canonice, pe care pontiful avea 
intentia sá le compileze, sau un simplu rezumat al unor teze 
cunoscute. Forma textului si motívele redactárii lui conteazá 
mai putin decát fondul. Caracterul exceptional al Scaunului 
apostolic este proclamat dintr-o data, inca de la prima 
propozitie si íntr-o maniera care taie orice dispozitie spre 
cóntrazicere. „Bi sérica romana a fost fondatá de Dumnezeu 
singur." Aceastá formula, care ar parea destul de nórmala 
pentru a vorbi despre Biserica universalá, semnificá, 
restránsá astfel, cá drepturile, puterile si privilegiile pe care 
Christos le-a conferit Bisericii se gásesc cu prioritate, dacá 
nu in exclusivitate, concéntrate asupra unicului Scaun 
apostolic. Este vorba, desigur, de puterea de a lega si a 
dezlega, adicá de capacitatea de a judeca in materie de 
credintá si de disciplina intr-un mod suveran si ca ultim 
judecátor. Formula sugereazá, de asemenea, cá Biserica de 
la Roma are un privilegiu de intemeiere care o deosebeste de 
alte biserici. Prin referirea la textul evánghelic „pe aceastá 
piatrá voi ridica Biserica mea" 1 , pe care Grigore al Vil-lea il 
citeazá in scrisorile sale, se profileazá ideea cá Roma este 
intemeietoarea tüturor Bisericilor, pentru cá Petru este con- 
ducátorul apostolilor si, prin dreptul ereditar, puterile sale 
au trecut Scaunului román. 

Convingerea fundaméntala este aceea cá Roma con- 
stituie prin ea insási universalitatea Bisericii, iar 
Dictatus papae proclamá acest lucru in di verse moduri. 
„Numai pontiful román meritá sá fie numit universal", 
ceea ce este explicit, chiar dacá propozitia are o rezo^ 
nantá antibizantiná. „Nici un sinod nu poate fi numit 
general fárá ordinul sáu“, adicá o adunare de episcopi 
nu are semnificatie eclezialá, oricare ar fi calitatea si 
numárul participantilor, decát datoritá papei. íntr-un 
mod mai general, „cine nu este cu Biserica catolicá nu 
este considerat drept catolic", ceea ce face din comu- 
niunea cu Roma regula absoluta a apartenentei la 
Biserica. 


1 Matei, XVI, 19. 
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Dictatus papae trage consecintele teoretice si practice 
din aceastá concentrare a universalitátii Bisericii asupra 
Scaunului román. „Biserica de la Roma nu s-a rátácit 
niciodatá si, asa cum o atesta Scriptura, nu se va putea 
rátáci vreodatá." Infailibilitatea recunoscutá global si 
colectiv Bisericii universale, doctrina' perfect admisá, 
este in primul ránd cea a Sfántului Petru, conducátorul 
apostolilor, apoi cea a Romei. Aceasta opereazá in 
materie de doctrina si de credintá transferul asupra 
papei deja subliniat in legáturá cu puterile de jurisdictie. 
Tóate • privilegiile acordate Bisericii de Christos sunt 
atribuite cu prioritate lui Petru si, in consecintá, succe 
sorului sáu. Este o teologie riguroasá a primatului lui 
Petru si a Scaunului román. 

De atunci, papa este sursá de drept ecleziastic si nici 
un text canonic nu are autoritate decát prin el. Papa nu 
poate ñ judecat de nimeni si nici una dintre sentintele 
Scaunului apostolic nu poate fi reformatá. Mai concret, 
puterile papei se exercitá fárá drept de apel asupra epis- 
copilor, pe care ii poate deinite, chiar in absenta lor si in 
afara oricárui sinod. Poate, de asemenea, sá-i transiere 
de la un se aun la altul si poate schimba, dupa cum íi e 
voia, circumscriptiile ecleziastice. 

Consecintele cele mai remarcabile ale acestei afirmári 
a primatului in Bisericá fac ca autoritatea papei sá se 
poatá face simtitá pana in intimitatea unei dioceze. „E1 
poate, acolo unde doreste, sá hirotoniseascá un cleric al 
oricárei biserici." Ceea ce inseamná cá papa ii poate 
inlocui pe episcopi in diocezele lor. Nici o jurisdictie, nici 
o circumscriere nu opresc puterea pontificalá, care este 
deopotrivá universalá in acest sens. Scaunul apostolic nu 
mai este in fruntea unei confederatii de provincii eclezi¬ 
astice, el conduce o imensá si única diocezá care este 
insási Bisericá, unde el poate exercitá, dacá doreste, 
tóate puterile obisnuite. Asa este de acum inainte autori¬ 
tatea lui Petru. 

Dictatus papae sunt difícil de comentat cu másurá’si 
exactitate. In comparatie cu conceptiile anterioare despre 
Bisericá sau cu cele care prevaleazá la greci, aceste pre- 
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tentii par exorbitante. Se stie cá ele.devin regula in 
Biserica latina si, din acest punct de vedere, tóate aces- 
te propuneri au fost indelung analizate si justifícate. 
Prin urmare, li se poate face o apologie rezonabilá si 
fundamentatá. Aceasta nu este deloe problema unui 
istoric care nu are-nici de aprobat, nici de combátut 
propunerile teologilor. 

Aprecierea istoricá a Dictatus papae este cu totul 
alta. íncepe printr-o constatare: pentru diversele pro 
puneri, canonistii sunt in másurá sá furnizeze texte jus- 
tificative anterioare, dintre care únele se bucurá de cea 
mai mare autoritate. Ele se pot prevala, prin urmare, de 
traditie. Aceasta nu ínseamná cá tóate textele canonice 
primite si tóate autoritátile erau in consens. Dictatus 
papae, care afirma autoritatea Scaunului apostolic si 
nimic altceva, fac o alegere. Cu tóate acestea, regulile 
traditionale anterioare nu sunt abolite in consecintá. 
Ele se sprijiná acum pe ceea ce face forta si vigoarea 
Bisericii, Scaunul román, sursá a credintei, a dreptului 
si a puterilor disciplinare. Autoritatea ordinará este 
acum fondatá pe papalitate. Grigore al Vil-lea rntelegea 
acest lucru cu sigurantá in acest mod, el care a afirmat 
tot timpul respectul pentru traditie. 

Aceasta ultima afirmatie se analizeazá cu circum- 
spectie. Nu este nici o índoialá cá Dictatus papae 
reflectá chiar gándirea lui Grigore al Vil-lea in persoaná 
si sunt rodul reflectiilor sale despre dificultátile con- 
ducerii unei reforme. Cu tóate acestea, nici o definitie 
atát de simplá si atát de completá a autoritátii romane 
nu fusese datá páná atunci. Suntem departe de consi- 
deratiile cardinalului Humbert in polémica sa cu grecii 
si propunerile imperative si coordonate ale lui Grigor^al 
Vil-lea. 

Afirmarea teoreticá a primatului román provoacá 
putine proteste in Biserica latiná, in vreme ce 
exercitarea concretá a acelorasi puteri, prin intermediul 
legatilor, ridicá o ostilitate fárá limite. Acest contrast 
tiñe de faptul cá doctrina pontificalá nu este cunoscutá 
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decát din fragmente, prin intermediul scrisorilor pe care 
papa le adreseazá episcopilor. Dictatus papae par un 
document de uz intern a cárui influentá nu apare decát 
ín culegerile canonice ulterioare. In plus, interventia 
pontificalá, in flecare caz concret, se putea justifica prin 
consideratii traditionale ce nu. cereau un recurs expli- 
cit la acest corp.de doctrine 1 . 


1 Editia din Dictatus papae ín E. CASPAR cu Lettres ale lui 
Grigore al Vil-lea. 



II 


Investiturile, libertatea Bisericii 
si teocratia 


Investitura, adicá alegerea titularului unei functii 
ecleziastice, si instalarea sa devin rapid problema majorá 
a reformei. Chestiunea are un aspect teoretic ce este ridi- 
cat, in primul ránd, de reformatorii loreni. Aceste convin- 
geri antreneazá cáteva frictiuni sporadice cu puterile laice, 
fárá gravitate specialá. 

Dimpotrivá, interzicerea investiturilor laice de catre 
papalitate si punerea perseverentá In aplicare a acestei 
reforme provoacá un conflict de violenta extrema cu 
impáratul si destule dificultad In alte párti, 

Problemele teoretice se amestecá cu problemele con¬ 
crete si este difícil sá cunoastem importanta pe care o 
capátá aceste douá aspecte ale problemei. Distingerea 
motivatiilor este probabil artificíala, si totusi necesará. 
Esecul tentativelor reinnoite de reforma a clerului lasa sá 
se Intrevadá cá alegerea episcopului este determinantá. 
Investitura de catre un laic pare In acel moment respon- 
sabilá de moliciunea episcopilor In lupta Impotriva viciilor 
clerului. In acest caz, actiunea reformatoare este subor- 
donatá redresárii morale a crestinátátii, iar interzicerea 
oricárei Investituri laice nu este decaí un mijloc asupra 
cáruia papalitatea se poate Invoi. Derogárile justifícate 
probeazá atunci bunávointa sa cu privire la printi. Poate fi 
vorba, de asemenea, de o.chestiune de principiu. Biserica 
este Indreptátitá sá nu recunoascá laicilor, oricát ar fi de 
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eminenti, dreptul de a interveni in desemnarea si instalarea 
unui prelat. ín aceste cazuri, Roma cheamá, prin 
legámántul sáu, la o transformare completa a raporturilor 
sale cu printii. Este o separare a temporalului de spiritu- 
al, pe care intelege sá o implineascá si doar ocazia 
schimbá hotárárea papilor de a grábi in diferite locuri apli- 
carea decretelor reformatoare. ín acest ultim caz, este 
vorba despre o rásturnare a conceptiilor traditionale in 
legáturá cu organizarea lumii. 

Exista douá maniere de a analiza reforma. Or, nu este 
posibil sá optám pentru una sau alta dintre explicatii, pur 
si simplu. Cu sigurantá, programul reformator depáseste 
cu mult problema mor ala. Totusi, este mai mult sau mai 
putin abrupt, dupa oameni si imprejurári. De la ambitiile 
máxime ce tin de ideologie la aranj ámentele concrete care 
sunt politice exista un asemenea decalaj, incát o parte a 
programului teoretic pare sá fi esuat. Existá si surpriza 
evenimentelor, negocierile delicate, polemicile, crizele si 
esecurile care modificá pe ránd o actiune ce rámáne com- 
plexá. Nu este usor de stiut ce implicafii poate avea cutare 
sau cutare initiativá, nici cum se situeazá intr-o luptá 
indelungatá si cu aspecte múltiple. 


A. ÍNVESTITURILE 

Faptul cá printul desemneazá episcopul si ii acordá 
investitura este, la inceputul secolului al Xl-lea, o practicá 
obisnuitá, fixatá de traditie. Alegerea de cátre clerici, abati 
si cátiva laici luati dintre cei mari este cunoscutá ca 
modul de desemnare cel mai conform cu dreptul canonic. 
Ea este practicatá atunci cánd regele dá libértate in acest 
sens. Este fárá urmári, deoarece el isi .rezervá aprobarea 
definitivá si ii remite celui ales insemnele functiei si 
bunurile episcopiei sale. 

Printul, a cárui interventie este cunoscutá incá din 
época merovingianá, joacá in cazul acesta rolul cuvenit 
poporului credincios in alegerile episcopale ale antichitátii 
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crestine. Episcopul este conducátorul comunitátii crestine 
care este compusá numai din clerici.' Laicii fac parte din 
Bisericá si nu o ignora. De aceea un rege uns pare mái 
indicat decát oricare altul pentru a interveni. in aceastá 
alegere in lócul credinciosilor. 

Repunerea in discutie a investiturii laice presupune o 
modificare profunda a judecatii despre putére si despre 
lume. Elementele acestei reflectii vin din época caxolin- 
gianá si se maturizeazá lent in Lorena. Douá teme par 
determinante. Dupa 840, regii carolingieni recunosc pen¬ 
tru flecare tip de onoruri drepturi speciale. Un conte nu 
poate fl privat de functia sa fárá motiv. Se intámplá acelasi 
lucru cu bisericile, pentru care regele trebuie sá garanteze 
protectia bunurilor, a persoanelor si a traditiilor. Tendinta 
este spre un fel de autonomie ca. intr-un fief, deoarece 
episcopii meritá chiar si mai mult respect decát contii. A 
doua linie de reflectie este mai specific intelectualá. Toti 
invátatii afirma: sufletul este superior trupului si, in con- 
secintá, intr-o societate spiritualul nu poate sá fie supus 
temporalului. De altfel, nu se pot confunda cele douá 
domenii. Chestiunile specific religioase ce tin de domeniul 
spiritual scapá temporalului, unde se exercitá puterea 
regelui. Deosebirile devin din ce in ce mai clare. 

Cuvintele adresate de Wason, episcop de Liége, lui Henric 
al Ill-lea, se inscriu exact in aceastá linie. ín 1044, ímpáratul 
l a ínvestit ca arhiepiscop de .Ravenna pe Widger, pe care il 
cheamá in fata judecátii unui sinod de episcopi, doi ani mai 
tárziu, pentru a ráspunde diverselor acuzatii. Din com- 
plezentá pentru rege, prelatii erau de acord sá-1 demita. 
Wason ar fi declarat, in ceea ce il privea: „Ii datorám pontiíu- 
lui ascultare, iar vouá, o, rege, credintá. Dám seama ín fata 
voastrá de administrarea noastrá laica, iar lui de tot ceea ce 
priveste slujba divina. De aceea, in intelegerea mea, si afirm 
aceasta cu tárie, tóate greselile de ordin ecleziastic pe care le-a 
comis fin numai de suveranul pontif. Dacá, dimpotrivá, in ceea 
ce priveste treburile laice, a dat dovadá de neglijentá sau necre- 
dinfá, tiñe de voi, fárá nici o indoialá, sá ii cereti socotealá" 1 . 


1 Text citat de A FLJCHE, La reforme grégorienne, [428j, t.I,p. 114. 
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La fel, ín timpul crizei din 1046, Wason afirma cá Henric 
al III-lea nu are nici o calitate pentru a-1 demite pe papá, 
deoarece nimeni nu a avut vreodatá acest drept. In plus, 
acuzatia unui inferior impotriva unei persoane cu un statut 
superior nu se poate accepta. Pe scurt, un principiu de drept 
canonic si o regulá de procedurá venitá din antichitate 
sérvese drept argument pentru a sustine independenta si 
superioritatea spiritualului 1 . 

Si intr-unul si in celálalt caz, Wason deosebeste tem- 
poralul de spiritual si nu accepta autoritatea regelui decát 
pentru gestionarea bunurilor unei episcopii. Autonomía 
domeniului religios se sprijiná pe papalitate, in másura in 
care ea insási este libera. Este cu certitudine un ait sistem 
ce se profileazá prin aceste abordári. 

Totusi, Wason nu-i contesta regelui dreptul de a-i 
investí pe episcopi sau de a-1 desemna pe papá. Refuzá, si 
intr-un caz si in altul o demitere, adicá faptul ca un titu¬ 
lar sá fie privat de slujba sa, si aceasta printr-o decizie 
arbitrará, deoarece regele nu are calitatea sá se pronunte 
asupra spirituafului. Wason trágea concluziile din prin- 
cipiile de guvernare carolingianá, unde nimeni nu putea fi 
privat de onorurile sale, decát in cazul cánd ar fi fost gásit 
vinovat de lucruri grave. In plus, se folosea de o operá 
anonimá compusá dupá tóate probabilitátile la Liége si 
intitulatá De ordinando pontífice. Autorul, care cunoaste 
deosebirea dintre spiritual si temporal, nu-i recunoaste 
nici unui laic dreptul de a promova la demnitátile eclezi- 
astice. De aceea, pentru a asigura independenta si supe¬ 
rioritatea spiritualului, el preconizeazá revenirea la 
alegerea episcopului de cátre cler si popor, acesta din 
urmá neintervenind decát dupá clerici. Tezelé din De ordi¬ 
nando pontiñee trag concluziile logice din propunerile 
facute in secolul precedent, de cátre Rathier din Verona, 
in lucrarea sa Praeloquia 2 . 


1 Scrisoarea luí Wason cátre Henric al Ill-lea este raportatá de 
Gesta episcoporum Leodiensium, 65, in MGH SS, t.VII, pp.228-229. 

2 De ordinando pontiñee, in MGH, Libel. de Lite, t.I, pp.8-14. 
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Aceste opere, care jaloneazá o traditie intelectualá si 
inspira cáteva actiuni concrete, ne lasa sá ghicim cá aces¬ 
te idei sunt impártásite, in grade diferite, de episcopatul 
din vechiul regat al Lorenei care, afirmándu-si loialitatea 
temporalá tata de Impárat, nu-i aprobá in aceeasi másurá 
imixtiunea in chestiunile ecleziastice si mai ales initia- 
tivele sale din 1046. Wason, care admite ínvestitura laica, 
este o dovadá moderatá a acestei miscári. 

in Italia, primii reformatori nu aveau chiar aceste 
indrázneli. Pier Damiani asteaptá de la impárat 
desemnarea de episcopi buni, deoarece datoria printului 
era de a pune in slujba regenerara Bisericii tóate puterile 
laice. Acest punct de vedere, tot traditional, ignora speci- 
ficitatea profanului si distinctiile juridice ce puteau 
decurge de aici. Lumea si guvernarea sa se aflau subor- 
donate nevoilor spirituale ale Bisericii. Aceastá vedere 
misticá, in aparenta Intárziatá, putea, dupa ímprejurári, 
sá deviná deosebit de exigentá. 

Reforma pontificalá Imprumutá cate ceva de la aceste 
douá scheme si face din ele, mai mult sau mai putin bine, 
o sintezá. Mística intáreste juridicul si ii conferá progresiv 
o intransigentá necunoscutá páná atunci. Problema este 
adoptarea ideilor lorene la Roma si modul in care sunt ele 
folosite. León al IX-lea, episcop de Toul Inainte de a se 
ridica la gradul de suveran pontif, nu ar fí acceptat 
numirea sa de la Henric al III-lea, decát dacá era explicít 
ratificatá de clerul si poporul Romei. Aceastá afirmatie a 
biografului rámáne, la drept vorbind, Indoielnicá, íntr-atát 
poate trece drept o adaptare a unui episod din viata papei 
la conditii care nu au prevalat decát dupd aceea. Dacá 
faptul era adevárat, el ar fi dovedit cá papa recunostea 
validitatea vechilor proceduri de alegere a episcopilor si li 
se supunea de bunávoie. Pare sigur cá León al IX-lea 
intentiona sá se reviná la aceastá veche ránduialá. La 
Conciliul de la Reims, din octombrie 1049, el a amintit cá 
nimeni nu putea obtine o demnitate ecleziasticá dacá nu 
era ales de cler si de popor. Dacá nu ne ínselám in 
legáturá cu acest aspect, dispozitia respectivá nu interzicea 


374 



interventia printului. Ea il obliga sá obtiná ratificarea 
alegerii, ceea ce putea pune capát abuzurilor strigátoare la 
cer. Nu mai era legitim sá se impuná un prelat prin arme. 
León al IX-lea a stiut sá actioneze in consecintá. ín 1053, 
el a reusit sá-1 impuná pe alesul clerului si al poporului, 
in dioceza Puy, Impotriva candidatului regelui Frantei. 

Alegerea lui Friedrich de Lorena de clerul si poporul 
Romei, in 1057, ilustreazá aceastá stare de spirit. Nu este 
sigur cá reformatorii au vrut, prin aceastá alegere, fácutá 
fárá consultarea curtii Germaniei, sá se elibereze in mod 
voluntar si deplin de autoritatea imperialá. Pare mai pro- 
babil cá ei au dorit sá repuná in drepturi o practicá cunos- 
cuta si acceptatá. La aceastá datá si in anii urmátori, ei 
aruncá vina pe ambitiile nobilimii lócale, deoarece aceasta 
pste frána cea mai evidentá in intro ducerea reformei 1 . In 
aceastá luptá, ei pot cu greu sá se lipseascá de sprijinul 
curtii germane. Nici mácar nu se gándesc la acest lucru, 
cu sigurantá, asa cum aratá numeroaSele ambasade care 
trec dincolo de munti. 

Deciziile pur novatoare sunt opera lui Nicolae al Il-lea 
si a Conciliului de la Laterano, din 1059. 

Decretul pentru alegerea pontifului román rezervá 
dreptul de optiune cardinalilor, al cáror rol este nuantat 
potrivit ordinului cáruia íi apartin. Dupá care, clerul Isi dá 
asentimentul, iar poporul aplaudá, „fiind sálvate onoarea 
si respectul datorate fiului nostru loarte iubit Henric". 
Aceasta insemna a face vag aluzie la drepturile impáratu- 


1 Alegerea antipapei Benedict al X-lea de catre nobilimea 
romaná este o intámplare caracteristicá. Aceastá alegere este 
consideratá drept conforma cu obiceiurile romane anterioare lui 
1046, de G. KRAUSE, Das Papstwahldecret von 1059 und seine 
Rolle im Investiturstreit, in SG, t. VII, 1961, p.81. Aceastá 
alegere este consider.atá anticanónica de D. HÁGERMANN, 
Unten suchungen zum Papstwahldecret von 1059, in Zeitschrift 
der Savigny-Stifung für Rechtsgeschichte, Kan. Aht., 56, 1970, 
p.171 si urm. Punctul de vedere al acestui autor este foarte strict 
juridic. Nu pare sá fi fost vreo opozitie fatá de Benedict al X-lea la 
Roma. Interventia lui Godefroi le Barbu, marchiz de Toscana, 
permite instalarea lui Nicolae al II-lea in Cetatea eterna. 
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lui, fara a-i permite mult-in realitate. Scaunul román se 
eliberase in teorie de investitura laica 1 . 

Cel de al saselea canon al aceluiasi conciliu cerea „ca 
nici un cleric sau preot sá riu primeascá de nici o maniera 
o bisericá din máinile unui laic, fie gratuit, fie pentru 
bani“ 2 . Acest decret, care trebuie apropiat de un pasaj din 
Adversus simoniacos, In care cardinalul Humbert, contes¬ 
ta laicilor dreptul de a distribui functiile ecleziastice, de a 
dispune de gratia pontificalá si pastoralá, dovedeste influ- 
enta ideilor lorene la Roma. El confine cáteva ambiguitáti. 
Este vorba aici despre clerici si despre preoti, iar nu 
despre episcopi. De aceea, decretul ar putea sá nu 
priveascá decát bisericile particulare, apartinánd, pentru 
a spune lucrurilor pe nume, unor laici, care desemnau ei 
Insisi parohul, fárá sá tina seama de drepturile spirituale, 
ale episcopului. In plus, interdictia de a obtine o bisericá 
rámáne neprecizatá, deoarece ea nu Jmpiedicá practici 
mai putin evidente. Pe scurt, acest text, care lasá loe la ó 
anumita interpretare, nu este, la acest moment, decisiv. 

Este totusi la originea deciziei lui Grigore al Vil-lea, 
luatá In legáturá cu acelasi subiect, la conciliul román din 
1075. Se pare cá papa s-a márginit la relnnoirea iriter- 
dictiei lui Nicolae al II-lea si la extinderea aplicatiei aces- 
teia la episcopii si abatii 3 . Decretele din 1078 si 1080 II 
reproduc pe cel din 1075. Ele interzic pur si simplu primi- 
rea unei episcopii sau a unei abatii de la un laic, fará a 
face cea mai micá distinctie Intre functia spiritualá si 
bunurile atasate ei. Tinánd seama de traditia constantá 
inca din secolul al X-lea, la reformatori, de a considera 
aceste bogátii ca pe un ajutor in Indeplinirea misiunii, 


1 Exista douá versiuni ale acestui text, A. FLICHE, La reforme gré- 
goríenne [429], 1.1, pp.313-334 siW. STÜRNER, DerKónigsparagraph 
im Papstwahldecret von 1059, in SG, IX, 1972, pp.37-52. 

2 Ut per laicos nullo modo quilibet cleiicus aut presbyter obtineat 
aecclesiam nec gratis nec pretio, in MGH, Constitutiones et Acta, I, 
p.547. 

3 Decretul din 1075 s-a pierdut, la fel si actele acelui conciliu. 
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exista aici destule motive sá. credem cá exact asa gándea 
Grigore al Vil-lea 1 . 

Prin urmare, este o másurá radicalá cea care transeazá 
cu moderatia lui Grigore al Vil-lea de pana atunci. in 
primul ránd, este o decizie de principiu care da Scaunului' 
román un sprijin canonic suplimentar. Grigore al Vil-lea, 
fie din prudentá, fie din spirit politic, il lasa sá inteleagá 
pe Henric al IV-lea, printr-o scrisoare, cá este gata, la 
acest capítol, la un compromis. Cá asa era nu existá nici 
un dubiu, din moment ce acest decret nu a fost niciodatá 
publicat in Anglia, unde Wilhelm Cuceritorul numeste 
episcopi in afara.oricárei bánuieli, si nu este aplicat ime- 
diat in Franta. 

Luat literal si sub forma sa de interdictie generalá, decre- 
tul asupra investiturii laice poate avea consecinte incalcula- 
bile. Episcopiile si abatiile dispun de bunuri funciare, de 
oameni, de seniorii si de prprogative regale. Sfársitul investi¬ 
turii laice face din acest ansamblu de bogátii si de puteri, 
páná atunci aflate in máinile unui om al regelui, un fel de fief, 
in care serviciul datorat depinde, de acum inainte, de 
bunávointa titularului. Refuzul jurámántului de fidelitate 
poate sá facá din acesta un veritabil principat, supus doar in 
teorie. Implicatiile materiale si politice erau grave. Eliberarea 
spiritualá a episcopului nu punea mai putine probleme. 
Sistemul de guvernare provenind de la sfársitul epocii caro- 
lingiene asociazá regele cu cei maii, printre care episcopii 
detin un loe eminent. Ei participá la consilii, unde trebuie sá 
spuná ceea ce este conform cu dreptul. Lor le revine datoria 
sá-1 lámureascá pe print in legáturá cu indatoririle sale si sá-i 
arate calea pentru a-si conduce poporul potrivit scopurilor 
lui Dumnezeu. Cultura si autoritatea care se leagá de functia 
lor sacra le conferá un ascendent exceptional. ín plus, únele 
scaune episcopale conferá prin traditie titularului lor 


1 Interdictia investiturii laice antreneazá dupa sine nulitatea 
investiturij primite si este insotitá de interdictia de a pátrunde 
in biserica astfel dobánditá, dacá este sá dám crezare textului 
lui HUGUES DE FLAVIGNY, Chronicon II, in MGH SS, t. VIII, 
p.412. Textul citat este cuvánt cu cuvánt cel din decretul din 7 
septembrie 1080, cf. Registrum, Vil, 14 a, ed. CASPAR, p. 480. 
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functiile de arhicancelar sau de cancelar. Acesti episcopi 
conduc política si íi formeazá pe clericii capelei, care sunt 
personalul cultivat din slujba regelui. Si, in acest domeniu, 
decretul privind ínvestitura laica rástoarná obiceiurile si 
pune in discutie structurile statului, in principal ín 
Germania, unde ele au ramas mai aproape de modelul ca- 
rolingian. 

Nu putem fi siguri cá Grigore al VII-lea si consilierii sai 
au evaluat tóate consecintele promulgárii decretului. 
Mostenitori ai reflectiilor de generatii de reformatori, ei 
ignora prea mult evenimentele acestei lumi. Vederile mis- 
tice apar aici, ín aceastá necunoastere a lucrurilor. Pentru 
Grigore al Vil-lea, destinul omului este in lumea de dinco- 
lo, iar puterile laice nu au alte misiuni decát sá ii conducá 
acolo. Intr-o schemá de reflectie ca aceasta, problemele 
evócate ísi pierd orice consistenfá. Papa ii reproseazá lui 
Henric al IV-lea cá s-a inconjurat de excomunicati, ale 
cáror sfaturi nu fac decát sá-1 deruteze, in timp ce existá 
prelati buni si piosi. Bunurile Bisericii apartin sfintilor 
prin vointa donatorilor si ele nu pot fi deturnate de la 
aceastá atribuiré fárá furt. Lógica reformatorilor este fárá 
cusur. Numai spiritul politic si o anumitá moderatie fatá 
de pácatul lumii ii tempereazá in aplicarea ideilor lor. 

Urban al II-lea, in ciuda atitudinii concillante din vre- 
mea primilor ani ai pontificatului sáu, reinnoieste decre¬ 
tul in legáturá cu investitura laicá, fárá modificári, la 
Conciliul de la Melfi, din 1089, apoi la cel de la Clermont, 
din 1095. La Conciliul de la Bari, din 1098, el pronuntá, 
in plus, excomunicarea acelora care dau sau primesc 
aceastá investiturá, iar la Conciliul de la Roma, din anuí 
urmátor, pronuntá excomunicarea si a acelor episcopi 
care i-ar sfinti pe clericii Investid de laici. 

Aceastá agravare notabilá a legislatiei gregoriene ce 
pronuntá doar nulitatea investiturii laice este si mai mar¬ 
ca tá prin interdictia fácutá preotilor si episcopilor de a 
aduce omagiu regilor. Aceastá decizie a Conciliului de la 
Clermont este reluatá, incepánd din 1096, intr-un conci- 
liu local, tinut la Rouen, unde se interzice unui cleric sá 
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deviná vasalul unui laic, cu exceptia cazului In care detine 
de la el un fief care nu apartine Bisericii. Astfel, indirect, 
orice autoritate a laicilor asupra bunurilor Bisericii pare 
recuzatá. ín sfársit, in 1099, un Conciliu tinut la Roma 
aruncá anatema asupra tuturor clericilor care devin 
oamenii laicilor ppntru a obtine functii ecleziastice. 

’ Orice amestec al clerului in societatea feudalá prin 
legáturi de la om la om devenea teoretic imposibil. Clericii 
erau astfel liberi si eliberati. ín aceleasi concilii, Urban al 
II-lea se stráduise depotrivá sá sustragá de sub autori- 
tatea laicilor dogmele, redeventele si bunurile Bisericii ín 
general, prin rostirea de pedepse din ce in ce mai mari, 
Privilegiile impártite in timpul cálátoriei sale in Franta, 
interven tiile sale pe langa printi aratá foarte bine cá el nu 
intelegea sá se multumeascá doar cu planul de principiu. 
Niciodatá un asemenea efort nu fusese continuad cu o 
asemenea fortá. Pámánturile si oamenii Bisericii sunt 
scosi din ordinea fireascá a societátii si a lumii. 

Pascal al II-lea Impártáseste aceeasi intransigentá. La 
conciliul román din 1102, se pare cá s-au relnnoit másu- 
rile luate impotriva investiturii laice exact in termenii con- 
ciliului román din 1094, tinut sub conducerea lui Urban 
al Il-lea. ín plus, Pascal al II-lea ii aduce la cunostintá 
regelui Angliei cá decretele reformatoare trebuiau sá se 
aplice deopotrivá si statelor sale. ímpinsá la un asemenea 
paroxism si fárá o sistematizare negociatá, interdictia 
Investiturii laice provoacá ostilitatea regilor. La Chálons, 
in timpul intrevederii dintre Pascal al II-lea si Henric 
al V-lea, incompatibilitatea purictelor de vedere este totalá. 

Atitudinea inversunatá a lui Urban al II-lea íncepánd 
din 1095 si intransigenfa succesorilor sái sunt inspírate 
In mare másurá de lucrárile de polemicá radical gre- 
goriene, precum Líber de vita christiana a lui Bonizo de 
Sutri. Influenta lucrárii Libellus contra invasores et simo- 
niacos a cardinalului Deusdedit este si mai directá. 
Aceastá lucrare cuprinde textele Sfintei Scripturi, ale legii 
civile si ale dreptului canonic, care interzic regilor dreptul 
de a investí episcopi si de a introduce clericii pe bunurile 
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Bisericii si, eventual, de á-i alunga 1 . Argumentaría cardi- 
nalului, care vizeazá persoanele apoi bunurile, este 
intransigentá la modul perfect. Totusi, se remarca aceastá 
impartiré a problemei, ceea ce produce o despartiré de for- 
mulárile globale ce prevalau la reformatori. 

Aceastá deosebire, cunoscutá de multa vreme si sub 
diferite forme, devenise suspectá prin maniera ín care se folo- 
siserá de ea simoniacii si partizanii impáratului. Yves din 
Chartres, ce o reia in cadrul unui rationament juridic mult 
mai complex, nu poate fi bánuit de aceleasi intentii. Legat de 
regenerarea moralá a Bisericii, el a dezaprobát, nu fárá curaj, 
adulterul lui Filip I si cel al lui Bertrade. Este neiertátor fatá 
de simoniaci si nicolaiti, din moment ce in opera sa citeazá 
tóate textele care ii condamná. Afirma superioritatea puterii 
spirituale asupra autoritátilor temporale. fn sfársit, in 
Bisericá, el este un partizan convins al primatului román si 
al suprematiei pontificale. Or, Yves din Chartres nu citeazá, 
nici ín Decretum, nici ín Panormia, care este prescurtarea 
primului, decretele pentru investitura laicá ale lui Grigore al 
Vil-lea, chiar dacá el nu le putea ignora. Este suficient sá 
spunem cá reflectia sa personalá il determina la cea mai 
mare rezervá fatá de aceste decizii. 

Faptul cá alegerea episcopului revine clerului si poporului 
este pentru Yves din Chartres o veche cutumá ecleziásticá 
conformá cu traditia. Regele nu trebuie sá se opuná unui 
cleric cu o buná reputatie, ales in mod legitim. Episcopul 
detine puterile sale religioase printr-o hirotonisire conferítá 
de un arhiepiscop. De aceea investitura regalá, care nu poate 
avea valoarea unei sfinte taine, nu adaúgá nimic ceremoniei. 
Ea este fárá importantá pentru credintá, din momentul ín 
care s-a inteles cum se cuvine cá prin acest gest regele nu 
concede nimic din spiritual. Yves din Chartres interpreta in 
acest sens cáteva gesturi conciliante ale lui Urban al II-lea, 
precum si índelungata traditie de asentiment regal la orice 
alegere episcopalá 2 . Aceste idei sunt dezvoltate, ín diverse 
moduri, in mai multe scrisori ale aceluiasi personaj. Ele sunt 
redáctate in lucrarea De regia potestate a lui Hugues de 


1 MGH Libelli de Lite, t.II, pp.292-365. 

2 H. HOFFMANN, Ivo von Chartres und die Lósung des 
Investiturproblems, in DA. 15, 1959, pp.393-440. 
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Fleury. Ecoul lor este limitat, deoarece Urban al Il-lea'le dez- 
aprobá, iar Pascal al II-lea nu pare dispus la modificarea 
politicii pontificale in acest sens. 

Situatiile concrete si negocierile cu regii au obligat 
papalitatea la mal putiná intransigente. Deja, la inceputul 
pontificatului sáu, Urban al II-lea acceptase ca un cleric 
ales dupa canon sá poatá primi o investiturá regala. 'Asa 
se intámplase cu Yves din Chartres si Anselm de Milano. 
Acest gest de condescendentá, ciar oportunist, crea o dis- 
tinctie intre alegere, procedura de alegere si investiturá, 
concesionarea puterilor si functii. Inversunarea politicá a 
lui Urban al II-lea, dupa 1095, si intransigente lui Pascal 
al II-lea nu au permis sá se meargá mai ; departe In 
cáutarea unui compromis, páná cánd ostilitatea declaratá 
a regelui Frantei si a regelui Angliei fatá de abrupta 
intárire a legislatiei gregoriene, In momentul cánd Henric 
al V-lea se aráta amenintátor in mod cu totul special, nu 
a fortat papalitatea la negocieri. Inspirat de ideile lui Yves 
din Chartres, intelegerea realizatá de Anselm de 
Canterbury si Henric I Beauclerc este acceptatá de Pascal 
al II-lea, la inceputul lui 1106. Aceasta prevedea cá epis- 
copii nu vor putea primi investiturá cu cárjá si inel nici de 
la rege, nici de la vreun laic si cá sfintirea episcopalá nu 
va putea avea loe inainte ca alesul sá fi adus omagiu 
regelui pentru fiefurile sale. Diferentul náscut in Franta in 
urma decretelor lui Urban al II-lea Isi aflá solutiá, proba- 
bil idéntica, in 1107. 

Negocierile cu Henric al V-lea se lovesc de numeroase 
dificultáti. íntrevederea de la Chálons, din 1107, nu 
ajunge decát la reafirmarea tezelor obisnuite. Concordaba! 
de la Sutri, din lili, este, dimpotrivá, un episod curios si 
revelator pentru evolutia ideilor, atát la unii, cát si la 
ceilalti. Negociatorii lui Henric al V-lea au reusit sá sustiná 
faptul cá Impáratul Carol cel Mare si succesorii sai ii 
dotaserá pe episcopi cu atátea domenii, incát regele putea 
pretinde sá controleze alegerea lor. Reprezentantii papei 
Pascal al II-lea au fácut cunoscut faptul cá Biserica este 
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gata sá renunte la tóate aceste bunuri si la tóate drep- 
turile regale, dacá Henric al V-lea abandona ínvestiturile. 
Clericii puteau trái din dijmele pe care printii li le puneau 
la dispozitie. Acest compromis inaplicabil admitea ceea ce 
toti reformatorii refuzaserá pana atunci: separarea functiei 
spirituale de mijloacele materiale ce permiteau exercitarea 
acesteia. Papa accepta sárácia pentru Bisericá, indiciu 
toarte remarcabil al unei schimbári de mentalitate 1 . 

La drept vorbind, aceastá retragere a Bisericii este 
rezultatul paradoxal al decretelor din ultimele concilii ale 
lui Urban al II-lea. In locul dorintei de sustragere a cleri- 
cilor si a bunurilor Bisericii din ordinea obisnuitá a socie- 
tátii, se preferá libertatea Bisericii prin orice compromis. 
Abandonarea bunurilor. apare ca ráscumpárarea pentru 
slábirea legáturilor dintre Bisericá si lume. 

Concordatul^ de la Sutri nu putea decát sá provoace 
opozitia episcopatului german. Dupá acest esec si dupá ce 
vremea concesiilor smulse cu forta a trecut, nu mai exis- 
tau alte cái decát cele definite de Yves din Chartres. 
Papalitatea si regele Germaniei au ajuns la acestea lent si 
nu fárá reticente, la concordatul de la Worms din 1123 2 . 


B. TEOCRATIA 

9 

Efortul de renovare a Bisericii Intreprins de reformatori 
pune rapid in evidentá caracterul crucial al legáturilor cu 
puterile laice. Traditia trimitea la o colaborare intre cele 
douá puteri. Acest model trece multá vreme drept cea mai 
buná solutie si rezistá cu tráinicie diverselor esecuri. Pier 
Damiani nu-si imagina altfel reforma Bisericii si s-a 
stráduit totdeauna sá mentiná relatii de Tncredere cu 


1 P. ZERBI, Pasquale II e I'ideale dclla povertá deüa chicsa, in 
Annuario dell’Universitá cattolica del Sacro Cuore, 1964-1965, 
pp.207-229. 

2 P. CLASSEN, Das Wormser Konkordat in der deutschen 
Verfassungsgeschichte. in Investiturstreit und reichverfassung, 
ed. J. FLECKENSTEIN [427], pp.411-460. 
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curtea impértala 1 . O stare de spirit ce avea drept garande 
institutii atát de durabile si atát de vaste ca imperiul nu 
dispare In cativa ani. Reapare íntr-un loe sau altul si 
hráneste índelung nostalgiile. 

Reformatorii se angajeazá pe alte cái, construiesc un 
alt sistem de raporturi cu puterile temporale si orga- 
nizeazá altfel lumea si guvernarea ei. Este un alt echilibru 
al puterilor la care ei ajung, fie cá si 1-au imaginat cu 
limpezime, fie cá nu. 

Pentru ceea ce tiñe de actiunile temporale ale 
papalitátii, falsa donatie a lui Constantin deschide cu 
usurintá calea. Marele impárat, convertit, se presupune a 
fi recunoscut papei puterea si onoarea datorate impára- 
tilor, precum si folosirea diademei. Atunci cánd castiga 
Orientul pentru a-si stabili aici noua sa capitalá, lasa in 
tutela papei si remite puterii sale: Roma, Italia si regiunile 
occidentale. Este evident cá suveranitatea papei asupra 
statelor aici isi aflá originea. Alte pretentii pot chiar sá 
decurgá de aici. De atunci, Scaunul román rámáne cu 
pretentii temporale 2 . 

O reflectie mai intemeiatá din punct de vedere spiritual 
despre raporturile dintre impárati si papi se poate reclama 
din scrisoarea lui Gelasius I cátre Impáratul Anastasie. 
Puterea printului este circumscrisá domeniului civil, unde 
clerul se cuvine sá respecte legile si constituíale 3 . 
Sacerdotiul, care detine mijloacele de mántuire, se bucurá 
de autoritate. El trebuie sá dea seama despre regii insisi la 
judecata cea de pe urmá. De aceea, pentru ce tiñe de 
chestiunile divine, impáratul este supus papei ca orice alt 


1 Pier Damiani serie in Disceptatio synodalis: Sublimes istae 
duae personae tanta sibimet invicem unanimitate jungatur, ut 
quodam mutuae carítatis glutino et rex in romano pontífice et 
romanas Pontifex inveniatur de rege, inMGH, Libel. de Lite, t.I, p.93. 

2 N. HUYGHEBAERT, -La donation de Constantin ramenée á 
ses veritables proportions, á propos de deux publications 
récentes, in RHE, t. LXXI, 1976, pp.45-69. Acest buletin critic da 
seama despre aceastá problema la acea data. 

3 Printul dispune de potestas, sacerdotul de auctorítas. 
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crestin. La acest stadiu, cele douá puteri rámán indepen¬ 
dente, sacerdotiul avánd totusi preeminenta. 

De la aceastá revendicare limitatá la inspirada reli- 
gioasá si moralá a printului, sacerdotiul trece la controlul 
moral al actiunilor prívate ca si al guvernárii. Papa detine 
autoritatea pentru a spune ceea ce este drept si conform 
cu ordinea doritá de Dumnezeu. El poate sá le reamin- 
teascá regilor obligatiile lorb Pentru acest singur fapt el 
este judecátor si poate condamna un print pentru 
pácatele sale. Aceastá doctrina amintitá constant permite 
destule intervenid. Afirmarea din ce ín ce mai insistentá, 
la cele mai bune spirite ale secolului al X-lea, a primatu- 
lui spiritualului intáreste si mai mult aceastá autoritate 1 2 . 
Raporturile spiritualului cu temporalul sunt compárate 
cu cele dintre suflet si trup, ceea ce contine tentatia de a 
domina indirect lumea 3 . In plus, autoritatea papei era 
recunoscutá ín legáturá cu spiritualul, partea cea mai 
nobilá,. de ce ar fi exclusa din temporal, care íi este inferi¬ 
or si subordonat? De fapt, ideile teocratice se dezvoltá de 
la sine si nu cunóse nici o limita. 

La drept vorbind, ínsási existenta puterilor laice nu mai 
este dp conceput, dacá ele au drept única utilitate sá con- 
ducá poporul crestin spre mántuire, folosindu-se doar de 
mijloacele lumesti. Ele se íntemeiazá in planul general de 
ráscumpárare si ísi pierd orice consistentá prin ele insele. 
Teocratia este construitá pe incapacitatea de a recunoaste 
puterilor laice un scop distinct de cel al Bisericii. Regii 
care nu slujesc Biserica ísi exercitá ín van puterea 4 . 

Mántuirea se capátá prin Bisericá, de aceea judecata 


1 Traditia anterioará lui Grigore al Vil-lea este deja foarte 
bogatá sub acest aspect. 

2 RATHIER DIN VERONA, Praeloquia, III, 2, in PL, 136 c 225. 

3 Aceastá comparatie clasica se intálneste la cardinalul 
Humbert: Est laicalis potestas tamquam pectus et brachia ad 
obediendurq et defendendum ecclesiam valida, in Adversus 
simoniacos, III, 29. 

4 Gladium sine causa portant, serie cardinalul HUMBERT in 
Adversus simoniacos, III, 5. 
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asupra puterilor temporale depinde adesea de aprecierea 
facilitátilor de care se bucurá ea. De la regele evlavios si 
credincios, a cárui colaborare se stráduieste sá o obtiná, 
la regele persecutor cáruia ii contracar'eazá actiunile, 
Roma se amestecá fárá incetare in domeniul politic.. La 
drept vorbind, constiinta autoritátii morale si religioase cu 
tóate prelutigirile sale si ponderea drepturilor temporale 
dobándite sau revendicate formeazá una si aceeasi men- 
talitate, asiguratá de dreptgtea sa si agresiva in mod 
suportabil fatá de puterile temporale. 

Aceste actiuni incep cu nefericita expeditie militará a 
lui León al IX-lea impotriva normanzilor din Italia de Sud. 
Ea putea sá se reclame din cele precedente, din moment 
ce papii conduseserá deja personal trupele in lupta 
impotriva sarazinilor. León al IX-lea pare sá ü vrut sá 
puná capát tálháriei, cáreia ii erau victime bisericile. O 
actiune se putea justifica, dar nimic nu dovedea cá ii reve- 
nea papei sá o conducá. Acest fapt a fácut o proastá 
impresie asupra contemporanilor, de exemplu asupra lui 
Pier Damiani. 

Incepánd cu pontificatul lui Nicolae al Il-lea, prevaleazá 
actiuni temporale mai subtile. De la 1059, pacea cu nor- 
manzii este insotitá de recunoasterea suzeranitátii apostolice 
asupra Italiei de Sud, iar noii vasali promit papalitátir aju- 
torul militar. Incepánd cu aceastá data, suveranul pontif 
indreaptá agresivitatea normanzilor impotriva Siciliei, ocú¬ 
pate de arabi. Alexandru al Il-lea, dupa o perioadá de ezitare, 
continua aceeasi politicá. In 1063, acceptá o parte din tro- 
feele victoriei si dá iertarea luptátorilor, cárora le ínmáneazá 
flamura Sfántului Petru. Putin dupa aceea, sávárseste ace- 
leasi gesturi in favoarea cavalerilor care participa la 
recucerirea Spaniei. Emite atunci pretentii identice cu cele 
avansate in Sicilia. Pámántürile cucerite vor apartine papei. 
Spania a apartinut dintotdeauna Scaunului apostolic, afirma 
Alexandru al II-lea care trebuie cá se referea la donatia lui 
Constantin. Grigore al Vil-lea, dupa el, are aceleasi pretentii. 

In 1066, Alexandru al Il-lea recunoaste chiar legitimitatea 
pretentiilor lui Wilhem Bastardul, asupra Angliei si trimite 
flamura Sfántului Petru armatei invadatoare. Acest gest nu 
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implica suzeranitatea papéi, despre care nu exista vreo urma 
in viitorul imediat. 

Repetarea acelorasi fapte nu ne poate induce ín eroare. 
Papalitatea contribuie la ridicarea armelor, acordánd 
iertarea pácatelor. Ideea de cruciadá este deja constituitá,. 
inc.á din aceastá época. Papa Isi recunoastea dreptul de a 
legitima actiunea unui print crestin impotriva altuia, intr-o 
chestiune indoielnicá de jurámánt si de succesiune. Oare 
expeditia se schimba in rázboi sfánt din cauzá cá parea 
legitima pentru papa, sau pentru cá Roma, care nu reusea 
sá-si impuná vederile reformatoare unui cler simoniac, 
gasea astfel un profit? Nu am putea sá o spunem, cu pre- 
cizie. Conjugarea intereselor In cauzá naste confuzie. 

In mod evident, cruciada si suzeranitatea pontificalá 
merg aláturi. Totusi, nu putem afirma cá drepturile tem- 
porale decurg din cruciadá. Ele par mai curánd legate de 
exploatarea acelei fausse donation a lui Constantin. incá 
de la pontificatul lui Alexandru al II-lea, pretentiile 
romane sunt ciar afisate. Grigore al Vil-lea, care probabil 
nu este stráin de aceste initiative, mentine experienta In 
acest domeniu. íntr-o scrisoare din 1077, adresatá regilor, 
contilor si printilor spanioli, el precizeazá cá, in virtutea 
cutumelor antice, regatul Spaniei a fost predat preaferici- 
tului Petru in jus et proprietatem. Ocuparea de cátre 
sarazini a Intrerupt slujba diviná, iar papa asteaptá de la 
printii crestini sá-i ajute Sfántului Petru sá recapete 
„dreptatea si onoarea“ 1 . Sfántul Scaun emite deopotrivá 
pretentii In legáturá cu Ungaria, din cauza suzeranitátii pe 
care regele Stefan I ar ñ recunoscut-o papei Silvestru al II- 
lea. Aceastá vaga devotiune nu eliminá, de fapt, ascul- 
tarea pe care ceilalti regi o datoreazá puterii spirituale a 
papei. Angajarea vasalicá a ducelui Croatiei sau a rega- 
tului Kievului tiñe de vointa suveranilor care gásesc in 
aceasta avantaje politice. 

De la aceastá practicá deja pusá la punct cu maturi- 


1 Registrum, IV, 28, ed. CASPAR, pp.345-346. 
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tate, la afirmatiile teoretice exista o distantá. Dictatus 
papae par in mod curios in retragere, pentru cá nu 
trateazá despre raporturile cu puterile spirituale decát 
dintr-un punct de vedere spiritual. Grigore al Vil-lea isi 
atribuie cáteva semne onorifice. Papa „este singurul care 
se poate folosi de ínsemnele imperiale" si „el este singurul 
om cáruia toti printii ii sárutá picioarele". Aceste mici pre- 
tentii se pot prevala de fausse donation a lui Constantin 
sau chiar de practici carolingiene. Aceste fapte au impor¬ 
tante semnelor. 

Papa „este singurul al cárui nume este rostit in tóate 
bisericile". Aceastá formula, anodina in aparenta, se 
refera la practica bine cunoscutá de a cita numele epis- 
copului, al papei si al suveranului in cursul celebrárii 
messei. Rezervánd acest privilegiu pontifului román 
inseamná cá impáratul este exclus din aceastá citare. 
Inseamná ruperea cu o traditie litúrgica ce ii considera 
egali pe papá si pe impárat. ínsemna cá se pune capát 
unirii indisolubile dintre cele douá puteri si cá impáratul 
este aruncat in domeniul profan. 

Grigore al Vil-lea atribuie papei puterea de „a-si dezle- 
ga supusii de jurámántul de fidelitate fácut celor necu- 
veniti", prin urmare privarea unui rege ce nu respecta 
morala publica de orice auto rítate asupra oamenilor. Ii 
este permis deopotrivá „sá il demitá pe impárat", adicá de 
a-i pronunta in mod valabil destituirea, dupa ce 1-a privat 
de puterea sa. Aceste drepturi decurg direct din judecata 
morala pe care papa o poate exercita, in virtutea functiilor 
sale spirituale, asupra tuturor printilor crestini. Este con- 
secinta ciará á primatului spiritual si a desertáciunii pu- 
terii neexercitate dupa vointa lui Dumnezeu. Excomu- 
nicarea lui Henric al IV-lea, apoi Canossa, aratá cá 
Grigore al Vil-lea stia sá nu se multumeascá doar cu 
discursuri. 

Chiar sub aceastá forma limitatá, doctrina gregoriana se 
loveste de obiectii. Impáratul detine puterea sa de la 
Dumnezeu, nimeni nu-1 poate priva de acest drept si nu il 
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poate excomunica. Prima scrisoare catre Hermann de Metz, 
scrisá in timpul verii lui 1076, dupa prima excomunicare a 
lui Henric al IV-lea, constituie o veritabilá justificare teoré¬ 
tica a propunerilor lapidare din Dictatus papae. Grigore al 
Vil-lea invoca precedente istorice, la drept vorbind putin 
probante. Argumentaba sa este mai puternicá in legáturá cu 
puterea de a lega si de a dezlega, in cer si pe pámánt, data de 
Christos Sfántului Petru, fárá sá se faca vreo exceptie pentru 
nimeni. Papa aminteste intáietatea sacerdotiului si se 
íntreabá de ce Sfántul Scaun, care poate cunoaste chestiuni 
spirituale, nu le-ar cunoaste, in aceeasi másurá, si pe cele ale 
epocii 1 . 

Cea de a doua scrisoare catre Hermann de Metz, scrisá in 
martie 1081, intr-un moment difícil pentru papalitate, 
expune din nou aceleasi principii, cu si mai multa vigoare. 
Grigore al Vil-lea face un argument, inca o data, din carac¬ 
terial nelimitat al puterii de a lega si a dezlega data Sfántului 
Petru. Biserica romana, tata si mamá a tuturor celorlalte, are 
puterea de a judeca in legáturá cu tóate chestiunile impor¬ 
tante, iar deciziile sale sunt fárá apel. De atunci, superiori- 
tatea autoritátii sacerdotale asupra puterii regale, principiu 
recunoscut de multá vreme, il priveste in primul ránd pe 
papá. Pe scurt, primatul papei in Biserica concentreazá 
asupra Scaunului román tóate drepturile si puterile recunos- 
cute Bisericii universale. Teocratia nu este decát o variantá a 
tezelor expuse de nenumárate ori 2 . 

Justificara teoretice ii corespunde o practicá ce este o 
adeváratá guvernare sacerdotalá a crestinátátii, prin 
interventia repetatá a papei pe langa suverani. 
Corespodenta lui Grigore al Vil-lea ne permite sá stim 
exact ce asteaptá el de la regi si care sunt motiva tiñe sale. 
Ajung cáteva exemple. El serie regilor si printilor din 
Peninsula Ibericá pentru a-i indemna sá se comporte 
drept crestini si, mai concret, pentru ca ei sá favorizeze 
introducerea liturghiei romane in statele lor. Li se mai 


1 Prima scrisoare catre Hermann de Metz, Registrum, IV, 2, 
ed. CASPAR, pp.293-297. 

2 Cea de a doua scrisoare cátre Hermann de Metz, Registrum. 
VIII, 21, ed. CASPAR, pp.545-563. 
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adreseazá pentru ca ei sá aducá tot ajutorul cuvenit car- 
dinalilor-legati care.se stráduiesc sá introducá reforma. 
Alte misive amintesc principiile canonice in legáturá cu 
chestiunile particulare. Scrisorile lui Grigore al Vil-lea 
cátre regii Danemarcei, Norvegiei si Poloniei sunt o dovadá 
pentru grija de a organiza Bisericile in acord cu ei. In plus, 
el ii indeamná pe suverani sá actioneze pentru convertirea 
págánilor. Aceastá corespondentá nu se amestecá in 
chestiunile pur politice, decát atunci cánd pacea dintre 
printi si regate pare amenintatá. 

Aceste interventii constante pentru a orienta actiunea 
regilor si pentru a le reaminti Indatoririle sunt compensada 
unei aprecieri foarte negative a puterilor laice in istoria lumii. 
Inca din prima scrisoare cátre Hermann de Metz, Grigore al 
VII-lea seria, comparánd puterea sacerdotalá cu puterea 
regala: „una a fost inventatá de orgoliul omenesc, cealaltá de 
pietatea divina; aceea tinde fárá Incetare cátre gloria zadar- 
nicá, In vreme ce aceasta aspirá la viata cereascá". Din afir- 
matii cu carácter atát de peremptoriu, trebuie sá tragem con- 
cluzia cá originea puterilor pámántesti este, pentru Grigore al 
Vil-lea, pur omeneascá. Reprezintá respingerea adagiului 
bine cunoscut: orice putere vine de la Dumnezeu. Cu sigu- 
rantá, Grigore al Vil-lea ar fi putut face distinctia Intre puter- 
ile legitime, cele ce se exercitá conform moralei potrivit direc- 
tivelor clericilor, pe de o parte, si celelalte, ce tin de oameni si 
chiar de Satana, pe de alta. Aceste dispute teologice au mai 
putin interes decát punerea in evidentá a acestui carácter 
profan, laic si pacatos al puterii. Este o transformare com¬ 
pleta a mentalitátilor. Cea de a doua scrisoare cátre Hermann 
de Metz intáreste si mai mult acest lucru. „Cine nu stie, serie 
Grigore al Vil-lea, cá regii si conducátorii pámántesti au avut 
ca strámosi oameni care, necunoscándu-1 pe Dumnezeu, s-au 
stráduit cu o pasiune oarbá si o intolerabilá trufie sá-si 
domine egalii, adicá oameni, prin orgoliu, jaf, perfidie, intr-un 
cuvánt, printr-o infinítate de mijloace crimínale, foarte pro- 
babil sá-1 provoace pe printul acestei lumi, demonul." 

O asemenea sarciná este neobisnuitá, si despre excesul 
ei spune destul exasperarea luptei. Aceastá referire la 
originea statelor in crimá si opresiune, dinaintea cresti- 
nismului, datoreazá mult lucrárii De Civitate Dei. Dar 
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acest discurs nu inseámná cá se intámplá totdeuna ast- 
fel. Convertiti, regii sunt supusi legii lui Christos si 
devotati Bisericii sale. Ei indeplinesc lucrarea lui 
Dumnezeu, in uniré cu papa. Nu intrá, in acest caz, in 
categoriile denuntate. Dimpotrivá, cei'care persecutá 
Bisericile sunt ca párintii lor. Le-au uzurpat puterile si nu 
au nici un drept pentru a-i conduce pe crestini. Nu exista 
legitimitate a puterilor temporale, decát in másura in care 
se conformeazá puterilor spirituale. Regatele nu au, la 
urma urmelor, alta baza decát virtutea si evlavia printilor. 
Timpul dispare in indeplinirea obligatiilor religioase. 

Urban al II-lea apare ca un mostenitor si un succesor. 
ín ceea ce priveste dominatia temporalá a Scaunului 
román, el reafirma drepturile dobándite. Cu tóate acestea, 
extinde suzeranitatea Bisericii, afirmánd, in 1091, intr-o 
bula pentru Sfántul Bartolomeu din Lipari cá tóate 
insulele din Occident, prin privilegiul impáratului 
Constantin, au fost date in proprietate Sfántului Petru. La 
putiná vreme dupa aceasta, o alta bula aminteste cá Ínsu¬ 
la Corsica a fost datá Bisericii romane. El primeste ca 
donatie comitatul Maguelone, care devine un fief pontifi¬ 
cal. In sfársit, cruciada, in gándirea lui Urban al II-lea, tre- 
buia sá aibá in Orient aceleasi efecte ca in Occident si, se 
pare, cá el a considerat cá Pámántul sfánt poaté deveni un 
regat vasal. 

ín ceea ce priveste puterea spiritualá, Urban al II-lea se 
referá in mod expres la traditie si, incá de la urcarea sa in 
Scaunul pontifical, la 15 octombrie 1088, ii serie regelui 
Castiliei, Alfonso al Vi-lea, o scrisoare ce reprezintá o 
replicá exactá a celei a - lui Gelasius cátre Impáratul 
Anastasie. 

Interventiile papalitátii in chestiunile temporale, .prin 
intermediul judecárii printului, ratione peccati, a exco- 
municárii si a dizolvárii legáturii feudale, se justifica prin 
aceasta putere de a lega si a dezlega la care Grigore 
al Vil-lea face apel atát de des. Chiar dacá este aplicatá in 
cámpul nesigur si miscátor al chestiunilor acestui veac, 
lógica aceasta este in mod evident, in primul ránd moralá 
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si religioasá. Ideea de cruciadá, suzeranitatea asupra unor 
teritorii determínate, revendicarea voalatá a unei 
autoritáti asupra temporalului nu decurg instantaneu din 
aceleasi principii. Primatul spiritualului explica partial 
aceastá presiune constante exercitatá asupra printilor. 
Suzeranitatea pontificalá asupra regilor si printilor pare 
sá derive din oportunitáti politice si din considérate mi¬ 
litare. Inainte de a fi un sistem, este un expedient. In 
sfársit, desemnarea geográfica a regiunilor revendicate ca 
tinánd de Sfántul Scaun se inspira din falsa donatie a lui 
Constantin. Rolul acestui text este in crestere prin pontif- 
icatul lui Urban al II-lea. 

Motívatele cele mai profunde ale papei si in principal 
cele ale lui Grigore al Vil-lea au retinut indelung atentia 
analistilor. Trecerea de la inténtele religioase la conse- 
cintele concrete nu inceteazá sá creeze probleme. Cum sá 
se explice faptul cá Grigore al Vil-lea, atát,de fundamen¬ 
tal religios, nu a ezitat niciodatá sá provoace rázboiul? 
Cum se face cá, apárátor al libertátii Bisericii, el uzeazá de 
tóate mijloacele, inclusiv de constrángere, pentru a forta 
opozitia episcopilor si a preotilor? 

Pentru a definí echilibrul lor general, conceptiile lui 
Grigore al VTI r lea trebuie sá fie analízate in structurile lor 
de ansamblu. Gándirea sa pare dominatá de raporturile 
dintre Dumnezeu, lume si puterile infernale. Dihotomia 
dintre bine si ráu este aici fundamentalá. Este ceea ce tiñe 
de Sfántul Spirit si ceea ce este exclus din acesta, si care 
se aflá in stápánirea demonului. Ca succesor al lui Petru, 
papa este interpretul autorizat al lucrárii lui Dumnezeu in 
lume. Cine vrea sá tráiascá potrivit Sfántului Spirit tre¬ 
buie sá se conformeze exigentelor sale. Existá .ceva sim- 
plist in rationamentele lui Grigore al VIMea. El nu ia in 
considerare nici dreptul, nici jurisprudente, nici guver- 
narea oamenilor, nici activitátile omenesti. Este omul 
proiectului lui Dumnezeu. Universul sáu, iar corespon- 
denta sa aratá cát se poate de bine acest lucru, este cel al 
preotilor, al cálugárilor si al regilor. Restul este ignorat, 
deoarece el este prizonierul unui sistem de reflectie ce 


391 



neglijeazá toti intermediarii, tóate structurile si tóate 
realitátile. Este mai mult o vedere mística despre lume, 
decát o gandiré teológica 1 . De altfel, Grigore al Vil-lea era, 
la urma urmelor, mai mult un om de actiune decát un 
teolog, iar gándirea sa contine multe incertitudini, cánd 
nu mai este vorba despre convingerile sale fundaméntale. 

Misiunea papei este in intregime Indreptatá catre 
realizarea proiectului lui Dumnezeu. Ea ignora esecurile 
si nu prea se preteazá la conciliere. Consecintele actiunii 
sale pot uneori sá apara disproportionate in raport cu 
miza. 

Reforma pare, la urma urmelor, un efort decisiv pentru 
a-i antrena pe crestini in aprofundarea vocatiei lor si, in 
fapt, pentru a-i deprinde cu respectul valorilor morale 
fundaméntale. Este o actiune de sanctificare a lumii sau 
cel putin de purificare si de asanare. Acest program are 
forta si violenta unei miscári escatologice. Aceste miscári 
sunt asemánátoare in másura in care este vorba despre 
realizarea proiectului lui Dumnezeu. Bisericii ii revine sá 
il conducá. 

Sotie a lui Christos, mamá si suveraná, Biserica este 
sfántá. Aceste idei apar constant in scrisorile lui Grigore 
al Vil-lea, iar vocabularul sáu poartá marca acestui fapt 2 . 
Ordinea ierarhicá este aici bine respectatá, deoarece aces¬ 
te consideratii il prívese in primul ránd pe papá, apoi pe 
episcopi si clerici, si, in sfársit, pe credinciosi. Preotii au 
asupra poporului crestin, care tráieste in lumea profaná, 
o autoritate intáritá. Rolul clerului ca judecátor al mora- 
vurilor si al credintei este crescut. Libertatea Bisericii 
este, in conceptiile lui Grigore al Vil-lea, un fapt evident, 
care nu se discutá. Nu vedem cine ar fi indreptátit sá o 
contracareze si in numele cui. La urma urmelor, puterile 

1 A. NITSCHKE,. Die Wirksamkeit Gottes in der Welt Gregors 
VII. Eine Untersuchung über die religiósen Aeusserungen und 
politischen Handlungen des Papstes, in SG, t. V, 1956, pp. 115- 
219. 

2 J. VAN LAARHOVEN, Christianitas et réforme grégorienne, 
in' SG, t. VI, 1959-1961, pp. 1-98. 
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laice sunt legitime in másura in care Biserica le considera 
astfel. 

Repusá in acest context de idei, disputa investiturii 
laice apare ca o chestiune spinoasá si un episod dureros, 
dar nu ca tema fundaméntala a reformei, cel putin din 
partea Bisericii. La drept vorbind, ceea ce creeazá pro- 
bleme este mult mai putin procedura de alegere a unui 
episcop, la urma urmelor, decát transmiterea puterilor 
religioase. Ceea ce ii contrariazá cel mai mult pe reforma- 
tori este faptul cá regele, care este un laic, investeste in 
sensul exact al termenului. Punctul crucial este aca- 
pararea aparenta a puterilor religioase, iar nu desemnarea 
potrivit cutárui sau cutárui model. Ceea ce sesizeazá 
reformatorii este imposibilita tea pentru un prelat de a 
primi ceva de la rege care sá poatá sá corespundá unei 
misiuni religioase. 

Puterile terestre sunt profane, partial desacralizate. 
Noua ordine a lumii le priveazá de orizontul sacru care le 
sporea splendoarea. Legitimitatea lor se poate discuta. 
Cunoscánd numai un singur destín pentru crestini, víata 
eterna neadmitánd specificitatea si inca si mai putin 
autonomía chestiunilor lumesti, papa nu recunoaste 
decát o ordine, cea a lui Dumnezeu. In rest tot'ul este to- 
lerantá, compromis, conciliere sau pácat. Teocratia 
dizol'vá toti intermediarii si aduce la conditia de precari- 
tate tóate ierarhiile. 

Succesorii lui Grigore al Vil-lea, Urban al II-lea si 
Pascal al II-lea, dau dovadá de mai multa energie si 
intransigentá, de altfel zadarnic, deoarece ei nu pot sá-i 
desfidá pe toti suveranii crestinátátii in acelasi timp. 
Compromisurile laboríos elabórate rezolvá púnetele de 
frictiune concrete, dar nu reglementeazá dezbaterile ideo- 
logice. Crestinátatea tráieste potrivit diferitelor ideologii, 
dupa cum este apropiatá de Roma si de teocratia pontifi- 
calá, sau dupa cum, la umbra puterii sacre a regilor, ea se 
adapteazá cu o vedere mai traditionalá a lucrurilor, admi- 
tánd cá orice putere vine de la Dumnezeu. 
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III 


Oamenii si mijloacele 


Reforma Bisericii este continuatá cu rare momente de 
slábiciune timp de aproape trei sferturi de secol. O 
miscare care schimbá pana ín temelii societatea crestiná 
pune In actiune energia si convingerea unui mare numár 
de persoane. In primul ránd, papii, care trebuie sá-si 
defineascá programul si sá-1 puna In aplicare. Cardinalii 
au un rol exceptional In timpul Intregii perioade, In cali- 
tate de consilieri si colaboratori ai suveranului pontif. 
Actiunea primeste adeziunea unui numár crescánd. de 
episcopi si a unei párti a clerului inferior. Cálugárii sunt, 
In general, destul de favorabili reformei, chiar dacá ei nu 
iau totdeauna parte la luptele decisive, din cauza renun- 
tárii la lume. In sfársit, unii printi sunt favorabili ini- 
tiativelor pontificale, iar oamenii de ránd vád in aceasta 
realizarea dorintelor lor. Pe scurt, personalul care duce si 
sustine reforma este variat, difícil de definit si, bine- 
Inteles, putin cunoscut. 

Metodele pentru introducerea reformei sunt destul de 
rapid puse la punct si se schimbá putin. Noile reguli 
canonice sunt definite de papalitatea care le proclamá in 
conciliu. Un efort intelectual important este realizat pen¬ 
tru a le dov^di temeiul. Se naste deopotrivá o polémica 
foarte ascutitá destinatá sustinerii actiunii papalitátii si 
ruinárii influentei adversarilor. Difuzarea reformei In regate 
si provincii le revine legatilor pontificali care traverseazá 
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tara In lung si ín lat, tin concilii, ii demit pe episcopii 
nedemni si numesc ín locul lor prelati devotati curiei 
romane. Aceastá lucrare este reluatá fárá íncetare, Intr-o 
maniera neprecizatá, dupa bunul plac al tribulatiilor 
reformei, In ritmul noilor obligatii si potrivit exigentelor 
diversilor pontifi. 


A. REFORMATORII 

Clericii reformatori, care orienteazá actiunea Scaunului 
apostolic de la sosirea lui León al IX-lea la Roma pana la 
pontificatul lui Alexandru al II-lea, formeazá un grup 
divers, dar suficient de caracteristic. In timpul acestei 
perioade, cánd reforma ezitá Inca Intre programul loren si 
cel al italienilor, acest cerc se stabileste cu tráinicie In 
Roma. Este constituit din clerici loreni veniti cu episcopul 
deToul si din italienii care li s-au aláturat. Inca de la sino- 
dul din 1049, papa numeste dintre acestia episcopi-sub- 
urbicari , cardinali-preoti si diaconib Ei devin astfel colab- 
oratorii directi ai papei, In primul ránd In functiile sale 
liturgice si pastorale. Ei sunt mai ales principalii artizará 
ai politicii sale de reforma a Bisericii 2 . 

Friedrich de Lorena era arhidiacon In dioceza de Liége 
Inainte de a veni la Roma. Prin urmare, León al IX-lea i-a 
Incredintat misiuni importante. ín 1054, fratele sáu, 
ducele Godefroy le Barbu, prin cásátoria cu Beatrice, 
váduva marchizului Bonifaciu de Toscana, era In másurá 
sá joace un rol determinant In Italia Céntrala. ín luptá cu 


* 

Suburbicari: c.are tin de cele sapte dioceze ce ínconjurá 
Roma (N. tr.) 

1 Episcopiile suburbicare sunt: Ostia, Porto, Albano, 
Tusculum, Silva Candida, Palestrina Si Sabina care o inlocuieste 
pe Velletri In 1063. 

2 H. W. KLEWITZ, Die Entstehung des Kardinalkolegium, in 

Zeitschrift der Savigny Stif'ung für Rechtsgeschichte. Kan Abt., 
25, 1936, p.115 si urm., reluat in H. W. KLEWITZ, 

Refonnpapsttum und Kardinalkolleg [477], 
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Henric al III-lea, el tiu se impacá cu curtea germánica 
inainte de 1056. Dupa aceastá data, el nu prea este favo- 
rabil politicii germane, tara a fi, prin aceasta, un partizan 
al papalitátii 1 . Friedrich de Lorena, cardinal si consilier al 
lui León al IX-lea, este suspect impáratului pentru motive 
politice precum si religioase. Dupa moartea lui León al 
IX-lea, el este nevoit sá páráseascá Roma, cunoaste exilul 
in insulele Tremiti, inainte de a fi ale.s abate la 
Montecassino. Este papá, pentru putin timp, sub numele 
de Stefan al IX-lea. 

Cardinalul Humbert are o influentá mai profunda si 
mai durabilá. Intrat de tánár la mánástirea de la 
Moyenmoutier din dioceza Toul, primeste aici o solida 
formatie intelectualá si, fapt rar pentru época sa, Invatá 
limba greacá. A venit la Roma la solicitarea lui León al 
IX-lea, care II cunoscuse pe cánd era episcop de Toul 2 . 
Cardinal, episcop de Silva Candida din 1050, joacá inca de 
atunci un rol de prim plan In raporturile cu Biserica 
greacá. Influentá sa este mare la Roma, atunci cánd, prin 
publicarea lucrárii Adversus simoniacos, sub pontificatul 
lui Stefan al IX-lea, devine pnncipalul teoretician al refor- • 
mei. Colaborator al lui Nicolae al Il-lea, semnátura sa 
apare o data cu cea a papei, pe tóate actele oficiale. Moaré, 
dupá tóate probabilitátile, In acelasi an cu acesta. 

Din Lorena, León al IX-lea a adus si alti clerici pe care li 
regásim la Roma cu titlul de cardinal-preot. Este cazul lui 
Hugues Candide si al cardinalului Benon. Altii sunt promo- 
vati episcopi In provincia ecleziasticá a Romei. Astfel sunt 
Ogier din Perugia, Hermann din Cittá di Castello si Mainard 
din Urbino. Pe scurt, mediul reformator loren, care se pune 
In actiune la Roma, Isi are prelungirile In Italia Centralá. 


1. H. GLAESENER, Un mariage fertile en conséquences, 
Godefroy le Barbu et Béatrice de Toscane, in RHE, t.42, 1947, 
pp.379-416; ID., Les démélés de Godefroy le Barbu avec Henri III 
et l'évéque Wason, in RHE, t 40, 1944, pp. 141-170. 

2 HUMBERT este autorul lucrárii Vita Leonis zisá a lui 
Wibert, in PL, 143. Cf. H. TRITZ, Die hagiographiscben Quellen 
zur Geschichte Papst Leos IX, in SG, IV, 1952, pp. 191-364. 
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Reformatorilor italieni le revin functii si mai impor¬ 
tante, cáci dintre ei, cu exceptia cardinalului Humbert, si-au 
ales León al IX-lea si succesorii sai cardinalii titulari ai 
sediilor suburbicare. Deja in octombrie 1057, Bonifaciu 
din Albano, pare sá fi jucat un rol important in alegerea 
lui Stefan al IX-lea, apoi cu Pier Damiani, el da un sprijin 
constant lui Nicolae al II-lea in timpul alegerii sale si pe 
intreg parcursul pontificatului sáu 1 , Cardinalii-episcopi il 
insotesc pe Nicolae al II-lea la sinoadele pe care le tiñe in 
atara Romei si semneazá diplómele si celelalte acte din 
cancelaría pontificalá. Incepánd cu aceastá data, ei for- 
meazá un grup reformator a cárui importantá este deter- 
minantá, Or, tocmai lor le remite Nicolae al II-lea, prin 
decretul din 1059 despre alegerea pontifilor, alegerea 
papei. Este cát se poate de evident cá, in plus tata de 
aspectul juridic al chestiunii, aceastá decizie semnificá 
continuarea reformei íntreprinse tata de tot si Impotriva 
tuturor. 

Pier Damiani este mai bine cunoscut gratie operelor sale. 
Náscut la 1007 la Revenna, dupa studii la Faenza si Parma, 
se face eremit la Fonte Avellano, catre 1035, devenind aici 
prior in 1043. Incepánd din aceastá perioadá, el este con- 
ducátorul spiritual al celor care se stráduiesc sá promoveze 
reforma Bisericii in regiunea márcilor. li denuntá pe episcopii 
nedemni si intervine prin pana sa pentru a obtine numiri 
judicioase. Este vorba despre un concurs de opinii 2 . 
Personalitate cu o situatie importantá si respectatá, Impáratul 
Henric al Ill-le.a ii ordoná sá-1 ajute cu sfaturile sale pe papa 
Clement al II-lea. Incepánd cu aceastá datá, are acces in cer- 
curile conducátoare din Roma. Numit episcop de Ostia si car¬ 
dinal de papa Stefan al IX-lea, in 1057, el rámáne in aceste 
functii, in ciuda faptului cá ele ii repugnau,' cát si a 
numeroaselor lui demisii, din moment ce nu i se cunoaste 


1 D. HÁGERMANN, Zur Vorgeschichte des Pontificáis 
Nicolaus II, in ZKG, t. 81, 1970, pp.352-361. 

2 P. PALAZZINI, San Pier Damiano al centro deila riforma 
delta chiesa marchigiana nel secolo XI, in San Pier Damiano 
[482], t.II, pp. 161-232. 
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succesorul Inaintea mortii. Prezent la tóate sinoadele, 
frecvent m anturajul papilor Nicolae al II-lea si Alexandru al 
II-lea este, ín*plus, insárcinat cu numeroase misiuni delicate. 
In tipul iernii 1059-1060 sau 1060-1061, se aflá la Milano, 
cu Anselmo da Baggio, pentru a gási o cale rezonabilá intre 
simonie si Pataria. Dupa alegerea lui Anselmo ca papá, sub 
numele de Alexandru al II-lea, joacá un rol important In 
apárarea celui ales, contra antipapei Cadalus. Lucrarea sa 
Disceptatio synodaJis justifica, In fata unui sinod de episcopi 
si a curtii germanice, alegerea noului papá. Ultima sa misi- 
une In Germania, din 1069, avea ca scop sá-1 Impiedice pe 
Henric al IV-lea sá-si repudieze sotia 1 . 

Operele sale nu sunt mai putin importante. Unele, scrisori 
sau opuscule, se ocupá de evenimente. Altele se situeazá la 
distantá fatá de actualitate si sunt ade várate traíate teore- 
tice. Eremit si ascet, Pier Darniani Indeamná la sfintenie 
Intr-un mod sever. Operele sale spirituale au ceva excesiv. 
Stápán perfect pe retorica sa, este un redutabil polemist 
care-si ridiculizeazá necrutátor adversarii. Sunt numerosi cei 
care au sustinut áceastá vervá, si In special Cadalus. In mod 
toarte curios, In chestiunile legate de viata laicá si de 
Bisericá, judecata sa este echilibratá, iar solUtiile sale prac- 
tice. Atitudinea sa In fata hirotonisirilor fácute de simoniaci 
este caracteristicá. El refuzá rigorlle pe care cardinalul 
Humbert le proiecta fárá Inconjur. Aceastá moderatie sur- 
prinzátoare, care contrasteazá cu brutalitatea discursurilor, 
lasá sá planeze un mister asupra personajului. 

Pontificatul lui Alexandru al II-lea este suficient de 
Indelungat (1061-1073), pentru ca reforma ecleziasticá sá 
apara, In acest context, ca rezultatul unei politici Indelung 
purtate. Din acest punct de vedere, este exemplar, chiar 
dacá nu va ñ lipsit de paradoxuri. Anselmo da Baggio, 
provenit din cea mai buná nobilime din Milano si cleric In 
acest oras Inainte de a deveni episcop de Lucca, nu este 
In episcopia sa un reformator dintre cei mai decisi. 
Activitatea sa este si mai domoalá decát la Milano, unde 
era unul dintre conducátorii Patariei. Sub pontificatul lui 


1 G. LUCCHESI, Per una vita di San Pier Damiano, in San 
Pier Damiano [482], t I, pp. 13-179, si t. II, pp. 13-160. 
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Nicolae al II-lea. el joacá un rol diplomatic deloe de neglijat, 
ca legat ín Germania, In acelasi tirnp cu Hildebrand, In 
1057, apoi la Milano cu Pier Damiani. 

La moartea lui Nicolae al II-lea, cardinalii-episcopi sunt 
cu totii partizanii reformei, de aceea, alegerea lui Anselmo, 
care se face potrivit procedurilor prevázute de decretul din 
1059, nu poate fi rodul unui compromis. Alexandru al II-lea 
este alesul reformatorilor condusi poate de Hildebrand. 
Obstacolele se aflá ín alta parte, din partea nobilimii care 
detine o parte din Roma si care, din spirit particularist si 
prin referirea la traditia recenta, doreste sá smulgá aces- 
tui grup reformator desemnarea papei. Nobilimea romana 
solicitá interventia curtii Germaniei si se raliazá alegerii 
sale. Desemnarea episcopului de Parma, Cadalus, ca 
antipapá, se face in aceste conditii. Situatia lui Alexandru 
al II-lea nu este foarte convenabilá. El are simpatía lui 
Godefroy, marchiz de Toscana, si a printilor normanzi. La 
Roma, cartierul Trastevere este pentru el. Restul Cetátíi 
eterne si satele din jur sunt favorabile adversarului sáu. 
Ungerea sa se face ín conditii tulburi cu sprijinul fortelor 
militare normande. Recunoasterea sa oficiala de catre 
curtea Germaniei face obiectul unor índelungate ánchete 
si al unor tárguieli delicate 1 . Cu tóate acestea, el a sfársit 
prin a se impune, prin negociere, si cu timpul, ceea ce 
constituía un semn ráu pentru viitorui reformei. 

La moartea sa, ín 1073, o prima generatíe de reforma- 
tori dispáruse deja. Alti cardinali inloc.uiesc figurile cunos- 
cute. Supravietuiesc doar Pier Damiani, foarte bátrán, si 
Hildebrand. Personalul ecleziastic cástigat pentru reforma 
s-a Innoií si devenise atát de números, incát nu se mai 
poate vorbi despre un grup. Se poate evalúa influenta 
noilor idei prin identificarea episcopilor care il ínsoteau pe 
Alexandru al II-lea ín diversele sale deplasári. Originea 
cardinalilor si a episcopilor care formau anturajul papei 


1 F. HERBERTHOLD, Die Angriffe des Caáalus von Parma 
(Gegenpapst Honorius II) auf Rom in den Jahren 1062-1063. in 
SG, II, 1947. pp.477-503. 
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este la fel de revelatoare. Alexandru al II-lea a fácut foarte 
putin apel la clerlcii veniti de la Milano sau din Lucca. 
Dimpotilvá, mai multi cálugári de la Montécassino sunt pro- 
movati cardinali, la instigarea lui Hildebrand, se pare, iar alti 
cativa devin episcopi. Exista printre legatii lui Alexandru al 
II-lea un anumit numár de stráini, ceea ce marcheazá 
lárgirea audientei reformei. Cu tóate acestea, mediul cel mai 
fundamental cástigat pentru actiunile pontificale este cel al 
prelatilor din provincia ecleziasticá a Romei. 

Alegerea lui Hildebrand ca papá, sub numele de 
Grigore al Vil-lea, pare un indiciu de continuitate. Rolul 
sau sub precedentul pontificat parea sá excludá sur- 
prizele. ínsemna sá nu se tina seama de personalitatea lui 
Grigore al Vil-lea, care este, ín mod ciar, mult mai afir- 
mata decát cea a predecesorului sáu. Omul n-a lásat 
indiferenti. El a fost furibund atacat de polemistii din par¬ 
tida imperialá, in cei mai violenti termeni si fárá a scuti 
injuriile si grosolánia. De asemenea, are partizani 
hotáráti, care nu au ezitat sá sufere din plin pentru el si 
pentru- cauza pe care o reprezenta. Patima care se degajá 
din toatá aceastá literatura de luptá surprinde si cititorul. 
Chiar dacá se ia ín considerare retorica, pe care toti acesti 
scriitori o cunóse foarte bine, rámáne nivelul patimilor, de 
o rará violentá. Este difícil sá ne facem, din aceste surse, 
o viziune corectá despre aceastá poveste. 

Unéori, i-au fost atribuite prea multe lui Hildebrand. El 
nu are, la Roma, o pozitie dominantá incepánd cu pontifi- 
catul lui León al IX-lea, ci numai la sfársitul pontificatu- 
lui lui Nicolae al II-lea si sub Alexandru al II-lea 1 . Cei mai 
in várstá decát el detin multá vreme rolurile principale. De 
asemenea, ideile lui Hildebrand se fáuresc lent, In grupul 
reformator román. Italian, el nu adoptá decát tárziu vede- 
rile radicale venite din Lorena sub impulsul evenimentelor 
si Intr-un context de lupte decisive. El datoreazá formatiei 
sale un punct de vedere mistic asupra lumii, care 


1 A. MICHEL, Humbert und Hildebrand bei Nikolaus II (1059- 
1061), in HJB, 72, 1952, pp. 133-161. 
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agraveazá si mai mult hotárárile juridice. Temperamentul 
si fervoarea transforma regulile canonice si procedurile 
traditionale in másuri de fortá. 

Originile, precum si legáturile sale de familie nu sunt atát 
de bine cunoscute, cát ar trebui pentru a-i serie exact istoiáa. 
Polémica a aruncat multa vreme lumini neclare, pentru cá 
adversarii sai s-au complácut in a-1 declara de origine 
obscura si de conditie inferioará, chiar abjectá. Aceste afir- 
matii tindeau la desconsiderarea sa in ochii unei societáti 
aristocratice. Náscut la Soano, in Toscana, intre 1015 si 
1020, a venit foarte tánár la Roma. A fost educat la 
mánástirea Santa Maria Aventina, unde unul din unchii sai 
era abate si, probabil, a frecventat scoala de la Laterano 1 . Are 
o pozitie privilegiatá pe langa papa Grigore al Vi-lea, pe care 
il urmeazá in exil, in Germania, dupa demiterea sa in 1046. 
Este, prin testament, mostenitorul sáu, ceea ce ne lasa sá 
presupunem legáturi de rudenie. Este primul indiciu serios 
al inserárii lui Hildebrand in mediile nobile ale Romei. Sub 
pontificatul lui León al IX-lea, el devine administrator la San 
Paolo Fuori le Mura. Legat al papei in mai multe ránduri, 
arhidiacon al Bisericii romane incepánd din 1059, el ocupa 
aceastá pozitie-cheie pana la ridicarea sa la gradul de suveran 
pontif. Are sprijin in Roma, in anumite cartiere si in únele 
grupuri familiale care sunt numai vag cunoscute. Este mai 
ales cleric al Bisericii din Roma, si aceastá inrádácinare nu 
este fárá importantá 2 . 

Formatia intelectualá a lui Hildebrand pare solida, dar 
putin avansatá. Scrisorile sale aratá cá el cunoaste destul 
de bine Biblia, dar prea putin pe Sfintii Párinti ai Bisericii 
si traditia. Constient de limítele cunostintelor sale, íi soli¬ 
cita pe cei pe care ii considera mai savanti decát el. íi 
angajeazá in cercetare si se stráduieste sá obtiná de la ei 
lucrári susceptibile sá-i fixeze doctrina. Pune sá se exe- 
cute compilatii de texte pentru a dovedi legitimitatea 


1 W. HOLTZMANN, Laurentius von Amalñ. Ein Lehrer 
Hildebrands, in SG, I, 1947, pp.2Ó7-236. 

2 G. MARCHETTI-LONGHI, Ricerche sulla famiglia di 
Gregorio VII, in SG, t. II, 1947, pp.287-333. 
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decretelor adóptate Tn concilii. ín acest domeniu pur inte¬ 
lectual, Grigore al Vil-lea nu este ferit de dispret. Luárile 
sale de pozitie, ín iegáturá cu únele chestiuni delicate, 
sunt uneorí formúlate ín termeni greu conciliabili. Cáteo- 
datá, este tentat sá reglementeze problemele prin hotárári 
cu carácter practic sau disciplinar, fárá sá trateze subiec- 
tul In fond. Se íntámplá chiar sá se multumeascá cu 
párerea altora in aceste probleme 1 . 

Cucernicia si simtul crestin ale lui Grigore al Vil-lea au 
fost puse la índoialá de adversarii sái, care nu erau la 
prima acuzatie, si mai serios de istorici, foarte surprinsi 
de maniera sa de a interveni ín qhestiunile laice. ín timp 
ce nu Inceta sá proclame sfintenia si spiritualitatea 
Bisericii, el se amesteca In probleme temporale asa cum 
nici unul dintre predecesorii sái n-o fácuse. Partizair al 
libertátii alegerilor episcopale, desemneazá el ínsusi 
numerosi candidati. Chiar dacá plaseazá clerul mai pre- 
sus de orice demnitate umaná, el nu ezitá sá-i incite pe 
laici sá se ridice impotriva clericilor pe care íi considerá 
nedemni. Existá la Grigore al Vil-lea o vointá de dominare 
si, uneori, un spirit bélicos care surprind. De aceea este 
necesar sá scoatem ín evidenfá calitátile spirituale si reli- 
gioase ale papei. Nu este deplasat sá subliniem ceea ce el 
poate avea frágil si vxilnerabil. Unele scrisori cátre prie- 
tenii sái, Hugues de Cluny sau contesa Mathilde, dau 
seamá de durerea sa sau Ii dezváluie tristetea. Aceastá 
márturie de omenie la un om strivit de íncercári dá un 
anumit pret vietii sale. Poate cá a existat un mister la 
Grigore al Vil-lea, deoarece aceastá ínaltá spiritualitate II 
elibereazá de aceastá rátácire In chestiunile laice. 

Urban al II-lea stie mai bine sá Impleteascá supletea cu 
fermitatea, pentru cá are o capacitate stupefiantá de a 


1 Este concluzia pe care o putem trage din analiza penetrantá 
a luí G. MICCOLI, Le oráinazioni simoniache nel pensiero di 
Gregorio Vil. Un capilolo della dottrína del prímato. in Studi 
medievali. 1963, pp. 104-135. Reluat in G. MICCOLI, Chiesa 
Gregoriana (439], pp. 169-203. 
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trage foloase din evenimente si de a se folosi de oameni. 
Náscut catre 1040, la Chátillon-sur-Marne, dintr-o ascen- 
dentá aristocrática, Isi dobándeste formatiala scoala cate- 
dralá din Reims, ceea ce face din el un cleric eminent pen- 
tru religie si stiintá. Arhidiacon al acestei metropole, dupa 
o cálátorie in Italia si o sedere la abatía Cava, se face 
cálugár la Cluny, intre 1073 si 1077. Este dintre cei pe 
care ii trimite abátele Hugues de Semur, in 1078, la 
Grigore al Vil-lea, pentru a sluji Biserica romana. Episcop 
de Ostia, légat pontifical in Germania, in 1084-1085, el 
face dovada unei mari dibácii. Í1 slujeste pe Víctor al III-lea, 
pe care gregorienii cei mai intransigenti II dezaprobá, si íi 
urmeazá in 1088. Inca de la alegerea sa, íntr-o scrisoare 
catre episcopatul german, el se recunoaste drept continu- 
atorul lui Grigore al Vil-lea. Cu tóate acestea, de la tem- 
porizarea necesará, creatá de situatia respectiva, pana la 
afirmarea unor principii, distanta pare mare, iar abilitatea 
nu explica totul. Trebuie sá recunoastem locul detinut de 
evolutia ideilor, deoarece Urban al II-lea, ca mostenitor, 
pare nu mai putin capabil de a modifica guvernarea, ca si 
doctrina sa. 

Acest amestec de súplete si de fortá este probabil sá-i fi 
lipsit lui Pascal al II-lea, care pare, In acelasi timp intran- 
sigent, asa cum o aratá primele concilii ale pontificatului 
sáu, si incapabil sá dejoace capcanele, sá negocieze cu 
profit si sá evite un esec, cum o aratá eriza din 1110-1111. 
Haosul guvernárii pontificale dezváluie slábiciunea realá a 
omului si incertitudinile sale. La aceastá datá, reforma 
este atát de avansatá, íncát episcopii, In mare parte, nu 
suportá aceastá loviturá de fortá Impotriva papei. 

Aplicarea programului reformator Ii pune progresiv pe 
episcopi, clerici si cálugári In fata obligatiei de a se plia 
exigentelor precise si uneorl noi ale papalitátii sau de a se 
revolta. Atitudinea fiecáruia corespunde unui anume 
interes, iar istoria localá este de cea mai mare diversitate, 
pentru aceste vremuri. O intelegere generalá a faptelor 
legate de reformá este dintre cele mai complexe. 

De fapt, este vorba de másuri destul de diferite care nu 


403 



provoacá, tóate, aceleasi reactii. Exista, se stie, o reforma 
moralá, intreprinsá de mai multa vreme cu un succes 
atenuat, Episcopatul nu este ín unanimitate pentru a 
actiona viguros impotriva preotilor cásátoriti. Este o 
chestiune de convingeri sau, uneori, de oportunitate. Unii 
mitropoliti din Germania refuzá pur si simplu acest pro- 
gram. Apárarea simoniacilor este mai dificilá si putini 
sunt aceia care se aventureazá intr-o asemenea actiune. 
ín sfársit, exista lupta pentru libertatea Bisericii cu inter- 
zicerea investiturilor laice, care nu capátá un carácter 
crucial decát in imperiu. Aceste másuri ating in mod dife- 
rit clerul. Nimic nu dovedeste cá un episcop partizan al 
reformei morale este, in acelasi timp, ostil investiturii 
laice. Thierry, episcop de Verdun, a secundat energic 
actiunea reformatoare a lui León al IX-lea. El nu poate 
admite desfacerea legáturllor traditionale dintre imperiu si 
Bisericá. Atitudinea sa in conflictul dintre papá si impárat 
rámáne nesigurá. Insá, nu rámáne un episcop mai putin 
bun ca urmare a acestui fapt 1 . Invers, nu se poate dovedi 
cá personalul gregorian a fost totdeauna, prin culturá si 
cucernicie, superior clericilor numiti de impárat. 
Simplificárile polemicii altereazá faptele. 

Comportarea episcopilor nu este totdeauna constantá. 
Unii schimbá tabára, altii trádeazá. Episcopii din Germania 
sunt íntr-o situatie foarte penibilá. Unii preferá sá fugá de 
la curte noaptea, mai curánd decát sá declare nulá exco- 
municarea rostitá de Grigore al Vil-lea impotriva lui 
Henric al TV-lea. Altii preferá sá lipseascá si pleacá de la 
adunári. Cei care pástreazá relatii bune si cu papa si cu 
impáratul sunt in másurá sá serveascá drept intermedi¬ 
an. ín regatul Frantei, episcopii favorabili reformei sunt 
socati de duritatea legatului Hugues de Die. Ei se pláng de 


1 N. HUYGHEBAERT, Saint Léon IX etla lutte contrela simonie 
dans le diocése de Verdun, in SG, I, 1947, pp.417-432. Este si 
cazul lui Wezilon, arhiepiscop de Maienza. Cf. H, BÜTTNER, Das 
Erzstift Mainz und die lüosterrefonn im 11. Jahrhundert, in Archiv 
für Mittelrheinische Kirchengeschichte, t.l, 1949, pp.30-64. 
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acuzaüi de simonie aruncate cu mare usurintá, de pro¬ 
cese prea repede fácute, de sentinte excesive. 

Intr-un mod mai general, episcopii si clericii adera la 
partida unuia sau altuia dintre protagonista dupa 
legáturile pe care le íntretin cu puterea sau cu grupul 
dominant. Episcopii toscani ai contesei Mathilde nu au 
prea mari merite ín a fi gregorieni. Numai exceptiile sunt 
semnificative, intr-o tabárá ca si in cealaltá. Episcopatul, 
care este de fapt in centrul acestei fierberi, este, in ansam- 
blu, destul de putin cunoscut. Impresia dominantá este 
cea impusá de scrierile polemice ale reformatorilor si ele 
nu sunt prea linistite. Acuzatiile aduse trebuie nuantate, 
deosebind practicile scandaloase de gesturile traditionale. 

Contributia cálugárilor la miscarea de reforma este, in 
acelasi timp, profunda si retinutá in detaliu. Faptul cá ei 
sunt cuceriti de programul de regenerare moralá a Bisericii 
este o certitudine. Papalitatea primeste ca mostenire si 
face sá rodeascá impulsurile moral izatoare care, in secolul 
precedent, au dat nastere la miscarea de restaurare mo¬ 
nástica. Asupra acestui proiect exista o convergente evi- 
dentá, iar continuitatea spiritualá pare putin índoielnicá. 

Nu s-ar putea afirma cá aspiratiile monastice de 
reforma merg mult mai departe. Problema investiturilor 
laice, a libertátii Bisericii si a ordinii puterilor in lume nu 
se refera in mod direct la ele, atát din cauza situatiei 
materiale, cát si din cauza profesiunii lor monastice. 

In Germania, marile abatii sunt imperiale, iar celelalte 
episcopale. Regele le detine prin intermediul credinciosilor 
sai. Independente únele de celelalte, ele nu formeazá, in afara 
exceptiilor remarcabile, un ordin si nu pot actiona impreuná 
intr-un mod coerent. De fapt, abatiile conteazá mai putin 
decát episcopiile. Acolo unde sunt favorabile papalitátii, 
aceasta se datoreazá faptului cá, prin particularismul regio¬ 
nal, ele sunt ostile regelui. In alte párti, ele se bucurá de mai 
multe libertáti, mai ales atunci cánd sunt total eliberate de 
orice tutelá laicá, asa cum este Cluny. Cu tóate acestea, nu 
existá in ilustra abatie din Burgundia un refuz de principiu 
fatá de Biserica privatá. Se stie cá reforma clunisianá constá 
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adesea In cástigarea pentru regenerarea vietii monahale a 
proprietarului laic, care isi abandoneazá drepturile sale con- 
ducátorului de ordin. Pe scurt, baza jurídica a ordinului de la 
Cluny este sistemul Bisericii prívate. Libertatea Bisericii, cea 
a episcopilor fatá de rege nu íi priveste si nu au mare lucru 
de cástigat, din aceasta. Singura care conteazá este papali- 
tatea, dar nimic nu dovedeste cá ar fi existat la Cluny senti- 
mentul cá ea trebuia sá se elibereze de puterea imperialá. 
S-ar fi acomodat foarte bine cu traditia anterioará. Nici un 
clunisian nu a participat la polemicile despre investituri. 

Profesiunea monástica acuzá si mai mult aceasta lipsá 
de angajare. Monadiismul este o scoalá de sfintenie prin 
rugáciune si viatá ascética. Biserica seculará, divizatá in 
dioceze, este o ierarhie de episcopi si de preoti, insárcinatá 
sá predea credinta si sá administreze sfintele taine popo- 
rului crestin. Aceste douá structuri sunt foarte diferite. 
Autonomía si libertatea mánástirilor, care sunt prin 
vocatie in afara lumii, se concep foarte bine la Cluny, nu 
cele ale clerului, care tráieste in lume si sub autoritatea 
regilor 1 . De aceea abatía de la Cluny aduce reformei 
morale a Bisericii si programului sáu, un sprijin fárá re- 
zervá ca cel conceput in época lui Alexandru al II-lea. ín 
timpul disputei ínvestiturilor, ilustra mánástire are o ati- 
tudine conciliantá, rezervatá si aproape neutra. 

Hugues de Semur intretinea cele mai bune relatii cu 
diferiti papi. El este, in mai multe ránduri, legat pontifical si 
conduce concilii reformatoare unde aplica cu discernámánt 
instructiunile pontificale. Actiunea sa in Franta, sub pontifi- 
catul lui Alexandru al II-lea, nu face sá apará vreo dificúltate 
specialá. Foarte legat de Grigore al Vil-lea, ii trimite cálugári, 
printre care- Eudes de Chátillon, pentru a intári personalul 
curiei romane. La inceputul pontificatului lui Urban al II-lea, 
el furnizeazá mijloace financiare pentru papalitate, a cárei 
situatie este alarmantá. Un cálugár de la Cluny ocupá sub 
pontificatul lui Urban al II-lea si al lui Pascal al II-lea functia 


1 TH, SCHIEFFER, Cluny et la querelles des investitures, in 
RH, t. 225, 1961, pp. 47-72. 
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de ..cámaras", adicá de trezorier al Sfántului Scaun 1 . Hugues 
de Semur are relaüi bune si cu impáratul Henric al IV-lea, 
care íi este fin. Moderat, se stráduieste sá-1 impace cu 
Grigore al Vil-lea. La Canossa, unde el a intervenit atát de 
mult in favoarea iertáidi, nu sesizeazá, dupa tóate proba- 
bilitátile, problemele de principiu. Abátele de la Cluny nu este 
totusi niciodatá complezent fatá de suveran. Atunci cánd 
acesia este din nou excomunicat, inceteazá orice legáturá cu 
el, potrivit normelor de drept canonic. Cánd Henric al IV-lea 
il captureazá pe Eudes de Chátillon, emisar papal, nu 
inceteazá sá interviná pana ce acesta nu este eliberat. 
Aceastá atitudine conciliantá se intálneste in monahismul 
strávechi. Asa se intámplá si la Montecassino, unde abátele 
Didier, cardinal al Bisericii romane, are o atitudine fluctu- 
antá, mai putin ciará decát cea a lui Hugues. Ales papá sub 
numele de Víctor al III-lea, acest moderat nu cedeazá nimic 
important in timpul scurtului sáu pontificat 2 . 

Atitudinea abatiilor conducátoare de ordin nu antreneazá 
in mod obligatoriu pe cea a tuturor filialelor. Introducerea de 
prieorate clunisiene in comitatul Champagne, actiune con- 
temporaná cu pontificatul lui Grigore al Vll-lea, este mar¬ 
ca tá de o inclinatie mai accentuatá pentru reforma 3 . Alte 
mánástiri se declara mult mai deschis de partea papalitátii 
si a reformei. Este cazul celei de la Vallombreuse, ai cárei 
cálugári sunt adversara cei mai hotáráti si mai eficaci ai lui 
Pier Mezzabarba, episcop al Florentei. Cálugáiii care strábat 
orasul intretin agitatia populará ímpotriva lui, prin predicile 
lor. Unul dintre ei, Pier, care se supune voluntar incercárii 
focului pentru a dovedi cá episcopul este simoniac, iese 
nedemn din ordalia lui Settimo. Dumnezeu si-a dat sentinta. 
O insurectie il obliga pe episcop sá fugá. Este demis, de fapt, 
fará a i se instrumenta cazul si fará judecatá canónica saü 
avizul superiorului ierarhic. 


1 D.B. ZEMA, Economic reorganisation of the román see, in 
SG, I, 1947, pp.137-168. 

2 R. GRÉGOIRE, Le Mont-Cassin dans la réforme de i’église 
de 1049 á 1122, in II Monachesimo [475], pp.21-44. 

3 M. BUR, La formation [182], p. 224 si urm. 
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In Germania, congregaba de la Hirsau slujeste drept 
punct de sprijin pentru reforma. Aceastá mánástire din 
dioceza Speyer era condusá, din 1069, de un gregorian 
fervent, abátele Wilhelm. Aceste locuri il primesc, dupá 
dieta de la Forcheheim, pe legatul Bernard de Saint- 
Victor, care rámáne aici aproape un an. Antiregele Rudolf 
de Suabia celebreazá aici Rusaliile din 1077. Asupra aces- 
tei mánástiri se exercitau drepturile traditionale pe care le 
detin de obicei familiile laice. León al IX-lea le 
recunoscuse, iar Grigore al Vil-lea le confirmase in 1075. 
Or, in anii ce urmeazá, situaba juridicá a abatiei se trans¬ 
forma considerabil. La instigarea legatului, Hirsau adopta 
cutumele de la Cluny. Intr-o mánástire din Germania, 
acest fapt indica o evolutie catre autonomía monástica. 
Abátele Wilhelm, care este nevoit sá se refugieze la 
mánástirea de la Toussaint, din Schaffhausen, primeste, 
in 1080, un privilegiu ce acordá mánástirii libertatea 
romana. Cálugárii de aici primesc dreptul de a-si alege 
abátele fárá interventii din afará, decanul il instaleazá, iar 
episcopul diocezei are posibilitatea sá-1 consfinteascá. 
Tóate drepturile dobándite de laici in cursul vremurilor 
sunt abolite, si in special cel al ínvestirii abatelui. Hirsau, 
care se bucurá acum de un statut asemánátor celui de la 
Cluny, devine o mánástire legatá direct de Sfántul Scaun 
si ín dezacord cu statutul juridic al restului tárii. Filialele 
sunt in aceeasi situatie. Cálugárii de la Hirsau care par- 
curg tara cheamá la revoltá ímpotriva impáratului. Se 
intámplá la fel cu convertitii si penitentii, cárora Grigore 
al VTI-lea le-a recunoscut dreptul de a predica 1 . 

Din Proventa ín Catalonia, Grigore al Vil-lea dispunea, 
prin Saint-Victor din Marsilia, de un alt imperiu monastic. 
Bernard, abate si legat, provenit din familia contilor de 
Rodez, primise ca misiune sá extindá influenta mánástirii 
din Marsilia dincolo de Pirinei, pentru ca aceasta sá slu- 
jeascá drept legáturá actiunilor Romei. Misiunile legábale 


1 A. BRACKMANN, Gregor VII und die kirliche 
Reformbewegung in Deutschland, in SG, t.II, 1947, pp.7-30. 
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ale abatilor de la Salnt-Victor ii conduc cel mai adesea ín 
aceste tinuturi. 

In ceea ce ii priveste pe laici, reforma este primita 
foarte divers. Programul moralizator pare sá ráspundá 
unei asteptári, cel putin ín anumite straturi ale societátii. 
Libertatea Bisericii ridicá obiectii din partea printilor si nu 
ráspunde decát dorintei unei párti a clerului. Pozitiile vari- 
azá la mireni dupa mediile sociale. Cu tóate acestea, anu¬ 
mite motivatii individúale sau politice dicteazá alegeri sur- 
prinzátoare. La drept vorbind, íntr-o lume ín care ordinea 
socialá este fácutá din legáturi de la om la om, este une- 
ori difícil sá se ínteleagá exact ratiunile ei. 

Reforma gregoriana afecteazá drepturile pe care laicii 
le exercitaserá pana atunci asupra Bisericii, fie cá erau 
legitime sau nu. De atunci, ostilitatea deschisá, ignoranta 
afectatá sau indiferenta par comportamente foarte expli- 
cabile. Nici Filip I, nici Henric al IV-lea nu par sá fi dispus 
de o sensibilitate rafinatá capabilá sá inteleagá impera- 
tivele reformei. Ei percep destul de exact ceea ce pot 
pierde prin aceasta. Impáratul se stráduieste cu inver- 
sunare sá-si apere interésele. Trebuie sá ne ferim sá luám 
in considerare aceastá atitudine ín mod izolat. Impáratul 
si regii au dusmani, rivali al cáror interes este de a se 
plasa in cámpul pontifical. Zelul pentru reformá poate fi 
inconjurat de urá, regionalism si ostilitate personalá. 
Saxonii sunt dusmanii impáratilor salieni. Normanzii din 
Italia de Sud au un interes evident pentru atenuarea ofen- 
sivei germanilor asupra Romei si asupra papalitátii. 
Aceastá manierá de a actiona se regáseste, la un nivel mai 
moderat in regatul Frantei, unde nu existá nici problema 
dinasticá, nici o gravá crizá politicá. Thibaud I, conte de 
Champagne, sprijiná reforma Incá de la alegerea lui 
Grigore al Vil-lea, iar colaborarea sa cu legatii íntáreste 
pozitia pe care. o are fatá de regele Frantei. 

Printii nu au decát preocupan politice. Activitatea lor 
poate sá aibá si motive religioase. Ele erau sesizabile la 
Thibaud I de Champagne. Fidelitatea contesei Mathilde de 
Toscana fatá de Grigore al Vil-lea si fatá de Scaunul 
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apostolic are ceva emotionantb La fel de religioasá este si 
atitudinea printilor spanioli. La nivelul inferior al aris- 
tocratiei, rezistenta la ordinele categorice pontificale nu 
este posibilá decát ín umbra unui rege. De aceea sunt difí¬ 
cil de cunoscut motivatiile exacte. ín plus, legáturile din- 
tre nobilime si episcopatul simoniac incita la prudentá in 
acest domeniu. Cazul reprezentat de Milano este cel mai 
cunoscut si este, probabil, exceptional. Reforma religioasá 
polarizeazá sentimentele populare prin céea ce au ele 
vehement si chiar violent. Ceea ce intr-un tratat de drept 
canonic este o dezbatere de idei asupra legitimitátii unei 
traditii se transforma in orase in confruntare. ín starea de 
surescitare a multimilor predicarea reformei ínseamná a 
le chema la revoltá. Se stie cá transformarea ideilor in pro- 
gram de actiune implica abandonarea nuantelor si uneori 
chiar a oricárei retineri. Amestecul reformei cu impul- 
surile religioase populare este cu sigurantá fenomenul cel 
mai fascinant al intregii perioade. Aceastá fierbere 
provoacá netezirea sentimentelor si a convingerilor ale 
cáror caracteristici marcheazá durabil istoria spiritu- 
alitátii. Din punct de vedere al evolutiei mentalitátilor 
exista o orientare nouá, pentru care aceste evenimente 
sunt prima manifestare concreta si colectiva. 

La Milano, vointa de reforma dá nastere unei miscári 
populare, numite Pataria. Ea incepe cu predica diaconu- 
lui Arialdo, originar din Várese, fiul unui proprietar fun- 
ciar. I se aláturá Landolfo Cotta, notar al bisericii din 
Milano, náscut dintr-o familie de cápitani, adicá fácánd 
parte din cea mai ínaltá nobilime a orasului 1 2 . ín prima sa 
predica, Arialdo ataca violent clerul a cárui viatá nu ilus- 
treazá invátátura si care lasa poporul in intuneric. 
Clericii, ocupati tot timpul cu interésele lor, nu tráiesc 
dupa Evanghelie, din care Arialdo citeazá cáteva versete 
caracteristice. Pe scurt, nu poate fi considerat multa 


1 L. SIMEONI, II contributo della contessa Matilda al papato 
nella lotta per le investiture, in SG, t.I, 1947, pp.353-372. 

2 C. VIOLANTE, 1 laici nel movimento patarino, in I laici [705]. 
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vreme clerul ca intermediar ai cuvántului luí Dumnezeu'. 

Este vorba despre un protest moral impotriva coruptiei 
clerului. Este o tema foarte accesibilá tuturor si concreta. 
Confuntarea situatiei Bisericii de la Milano cu idealul 
evanghelic este o dialéctica deosebit de eficace. Ea are, la 
aceastá data, ceva nou. Presupune difuzarea la auditori a 
modelelor religioase prin care practicarea Evangheliei 
deschide calea mántuirii. Faptul cá o asemenea sensibili- 
tate este in asa másurá o componentá a mentalitátii popu¬ 
lare este un fapt care trebuie Inregistrat, fárá a se putea, 
in lipsa termenilor de comparatie, sá se traga de aici tóate 
lectiile. Anticlericalismul evident care decurge din aceaste 
luári de pozitie si din atitudinea poporului este un ferment 
periculos pentru Bisericá. Manifestarea sa colectiva din 
acest moment capátá o semnificatie istoricá considerabilá. 

Primele violente, de la 10 mai 1057, urmeazá la putiná 
vreme dupa inceputul acestei predican. Arialdo, urmat de 
multime, pátrunde in catedrala unde se celebreazá trans- 
ferul relicvelor Sfántului Nazarie, ii alungá prin fortá pe 
preotii considerati nedemni in momentul cánd acestia 
tineau slujba in cor si constránge clerul din tóate ordinele 
sá subscrie unui edict despre castitatea clericilor. 

Aceastá faptá indrázneatá nu rámáne fárá úrmári. 
Arialdo ajunge la Roma, apoi Anselmo de Lucca si 
Hildebrand vin in legatie la Milano. Putin dupá aceasta, 
Pataria atacá simonía. Aceastá reorientare a luptei se 
datoreazá, dupá tóate probabilitátile, interventiei 
romane. Aceastá nouá fazá implicá o actiune si mai ra- 
dicalá impotriva clerului. Arialdo si Pataria ii considerá 
pe simoniaci eretici, asa cum se afirmá la Roma. De 
atunci, orice legáturá cu ei este interzisá. Credinciosii 
nu pot nici sá asiste la slujbele lor, pe care le considerá 
lipsite de validitate, nici sá se roage in aceeasi bisericá, 
nici sá primeascá sfintele taine de la ei. Urmeazá tot felul de 


i G. MICCOL1, Perla storia della Pataria Milanese, in BISI, 
t70, 1958, pp.43-123. 
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incidente. In aprilie 1068, patarinii vin la Vallombreuse 
pentru a obtine trimiterea de preoti apti sá administreze 
sfintele taine unor credinciosi care nu le primiserá de 
multa vreme. 

Ceea ce este excesiv in evenimente aruncá o luminá vie 
asupra unui ráu care este mai imprástiat si mai general in 
órasele din regatul Italiei. Prima efervescentá este legatá de o 
aspiratie spre reforma moralá. Or, nici chiar Milano nu a 
cunoscut in acest domeniu curátarea si regenerarea aduse 
de intemeierile monastice din secolele al X-lea si al XI-lea. 
Nici influenta lui Romualdo nici cea a lui Jean Gualbert nu 
se fac simtite in aceastá directie, iar cea mai apropiatá 
implantare clunisianá se allá la Pavía 1 . Milano este evident in 
íntárziere atunci cánd suntem in drept sá presupunem cá 
sensibilitatea religioasá de aici este idéntica cu cea a tuturor 
oraselor vecine. Aceastá sterilitate tiñe, pardal, de autoritatea 
episcopului asupra mánástirilor. Ariberto, episcop pana in 
1045, nu a intreprins aproape nimic pentru a reforma 
Biserica, in afará de primul impuls la miscarea canónica. El 
a tolerat simonia si cásátoria preotilor. 

Impulsul purificator si moralizator este in mod obisnuit de 
inspiratie monástica. La Milano, in afara legáturilor cu 
Vallombreuse care rámán in vigoare, aceastá influenta nu 
este sesizabilá. Este aici o problema susceptibilá sá schimbe 
judecata pe care o putem face despre miscarea populará. 
Cronicarul milanez Landolfo Sénior, care nu are nici o sim- 
patie pentru Pataria, sugereazá legáturi cu ereticii. Aceastá 
afirmatie, dupá tóate probabilitátile tendentioasá, face 
cunoscutá aceastá bizarerie si asociazá, pentru prima oará, 
miscarea religioasá populará cu erezia 2 . 


1 P. ZERBI, Monasteri e riforma a Milano (Dalla fine del secolo 
Xagli inizi del XII), in Aevum, XXIV, 1950, pp.44-53; C. VIOLANTE, 
L’arcivescovo Ariberto II (1018-1045) e il monastero di s. Ambrogio 
di Milano, in Contribuiti dell’Istituto di Storia Medioevale 
dell'Universitá cattolica del S. Cuore, Milano, 1972, pp.608-623. 

2 R. MORGHEN, Movimenti reügiosi popolari nel periodo della 
riforma della Chiesa, in Movimenti religiosi popolari ed eresie del 
Medioevo, X e Congrés international des Sciences historiques, 
Roma, 1955, t.III, p.357 si urm. 
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Lupta pentru reforma se inscrie intr-un context social 
foarte special. Ierarhia religioasá este la Milano copia 
structurii sociale. Familiile nobile furnizeazá, in acelasi 
timp, cápitanii, clerul catedral si arhiepiscopul. Cei care 
nu detin puterea in oras o detin, cu atát mai putin, in 
Bisericá. Prptestul Impotriva coruptiei face, in fapt, aris- 
tocratia responsabilá de imoralitate. De aceea, aparitia 
unei opinii comune ce subliniazá legáturile dintre soci- 
etate si Bisericá confine amenintarea unei confuzii intre 
tulburárile sociale si reforma religioasá. 

Angajarea patarinilor contra simoniacilor este insotitá 
de o reflectie mai aprofundatá despre locul laicilor in 
Bisericá. Ariáldo le atribuie un rol de suplinire pentru 
predicá, ceea ce poate párea o justificare a actiunii lor. Cát 
despre clericii cástigati pentru Patarla, ei tráiesc in 
común, in sárácie, in apropierea Bisericii Santa Maria 
Canónica. Adoptá, astfel, un mod de viatá special care 
este peste tot legat de reformá. 

ín diverse orase ale Italiei se intálnesc miscári apropí¬ 
ate sau identice, violente impotriva clericilor cásátoriti si 
refuzánd orice legátura cu simoniacii, ale cáror sfinte 
taine sunt considérate fará valoare: la Florenta, unde 
predicarea cálugárilor de la Vallombreuse este determi- 
nantá, la Piacenza, la Cremona, la Brescia, la Asti si la 
Pavia. In afara Italiei, refuzul de a prmi sfintele taine de la 
un simoniac se regáseste la Cambrai, de exemplu, intre 
1076 si 1077. 

Miscarea religioasá populará care ridicá Milano si celelalte 
orase din Italia de Nord nu este fárá legáturá, prin 
conducátorii ei, cu Scaunul apostolic. Legatii vin si se duc. 
Pentru Pataria, papalitatea reformatá este indiscutabil 
norma vietii crestine. Aceastá convergentá intre aspiratiile 
populare si ierarhia de várf trebuie subliniatá. Cu tóate aces- 
tea, la Roma violenta exercitatá impotriva clericilor, chiar 
nedemni, nu este lipsitá de o oarecare neliniste. Nu existá 
unanimitate asupra acestui punct intre cardinalii si con- 
silierii papei, in vremea lui Alexandru al Il-lea. Sprijinul dat 
de Hildebrand, pe care constrángerea exercitatá pentru 
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Dumnezeu nu II Inspáimánta, biruie asupra tergiversárilor. 
Prin urmare, Grigore al Vil-lea, care apreciazá la justa sa va- 
loare forta si convingerile unei a^emenea miscári, se 
stráduieste sá o provoace In alte párti, conferind el ínsusi 
sarcina de a predica cálugárilor si chiar laicilor. 

B. MIJLOACELE SI METODELE 

9 

Ar fi inexacta evaluarea mijloacelor puse in actiune 
pentru reforma, dacá nu s-ar tiñe seama de obstacolele 
ridicate in fata papilor. 

Nicolae al II-lea si Alexandru al II-lea nu sunt romani si 
nu se pot prevala de o sustinere sigurá in Orasul Etern. 
Totul ne aratá cá au fost instalad cu forta de reformatori, 
impotxiva antipapilor care nu erau lipsiti de o anumitá 
audientá la nobili si in rándul populatiei. Marchizul de 
Toscana este cel care deschide drumul Romei pentru 
Nicolae al II-lea. O trupá de cavaleri, furnizatá de printii 
normanzi din Italia de Sud, ii permite lui Hildebrand sá 
obtiná hirotonisirea lui Alexandru al II-lea, intr-o bisericá 
din Roma unde reformatorii sunt la adápost de surprize. 
Grigore al VII-lea, cleric al Bisericii romane si care nu este 
lipsit de rude si aliati in Orasul Etern, este el Insusi victi¬ 
ma unei tentative de rápire in noaptea de Cráciun a anu- 
lui 1075. Unii dintre partizanii sái sunt asasinati. Pe 
scurt, situatia nu este sigurá nici chiar la Roma. 

Papii reformatori nu pot conta prea mult pe regi si pe 
printi. Actiunile lor sunt prost primite la curtea germanicá 
Incá din timpul pontificatului lui Nicolae al II-lea si mai 
mult sub cel al lui Grigore al Vil-lea. in alte párti, ostili- 
tatea este mai mult sau mai putin afisatá, dupá cum 
papalitatea isi continuá activ sau nu programul reformator. 

Episcopatul, la modul general, este destul de putin 
favorabil reformei, deoarece asanarea moravurilor clerului 
i se pare o actiune disperatá si neoportuná. Este adesea 
ostil pe fatá primatului román. Atasati autonomiei dio- 
cezelor si a provinciilor ecleziastice, episcopii se revoltá In 
fata interventiilor repetate ale papalitátii in tóate chestiunile 
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de oarecare importantá. Rezerva lor se intálneste cu cea a 
printilor care i-au numit. ímpreuná, ei apara o alta con- 
ceptie a Bisericii si a raporturilor sale cu puterile temporale. 

Traditia canónica nu este, nici ea, favorabilá reforma- 
torilor, asa cum se crede In mod obisnuit. Practica in 
vigoare la inceputul reformei vine din vremurile caro- 
lingiene si ottoniene. In ciuda diversitátii preluárilor si a 
traditiilor, ea este mai curánd favorabilá episcopalismului, 
decát centralizárii pontificale. 

Pe scurt, nici popoml román prin cápeteniile sale, cel 
putin, nici regii si printii, nici episcopii, nici traditia 
jurídica imediat anterioará nu conferá Bisericii romane, 
íntr-o maniera evidentá, mijloacele pentru a Intreprinde o 
reforma continua si caremere un efort prelungit. Dimpo- 
trivá, partizanii reformei detin Scaunul apostolic si, 
íncepánd cu pontificatul lui Nicolae al Il-lea, episcopiile 
suburbicare ce controleazá alegerea pontificalá in ter- 
menii decretului din 1059. 

Aceastá situatie, oricát de sumar ar fi descrisá, explica 
prin ea insási faptul cá intreaga reforma se articuleazá pe 
Scaunul' apostolic, pe drepturile si privilegiile Bisericii 
romane si pe autoritatea Sfántului Petru. Or, nu este 
vorba aici decát despre consideratii teoretice care ar putea 
alimenta discutii fárá sfársit. Grigore al Vil-lea, prin 
formatia sa romaná, prin indelunga frecventare a curiei, 
prin inteligenta sa practicá, prin atasamentul pasionat 
fatá de Biserica romaná si prin obstinatia sa era cel mai 
apt dintre toti reformatorii sá tragá un folos din aceste 
principii. El conferá autoritátii Sfántului Petru un carác¬ 
ter unic si universal, iar primatul román devine o regulá 
generalá de guvernare si de argumentare. Este contribuirá 
esentialá a lui Grigore al Vil-lea la reformá. Problema pon- 
tificatului sáu este cresterea capacitátii concrete de 
reformá gratie afirmárii ciar definite a primatului si a con- 
secintelor sale, ca si a ostilitátii fatá de reformá din cauza 
tuturor intereselor pe care le lezeazá si a tuturor principi- 
ilor pe care le rástoarná. 

Reforma se foloseste, in acelasi timp, de indemn si de 
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constrángere. Eficacitatea unuia, ca si a celeilalte, nu este 
perceptibilá in aceeasi másurá. Actiunile de autoritate 
pentru a-i inchina pe clerici precum si pe laici scopurilor 
Scaunului apostolic sunt bine cunoscute. Dimpotrivá, 
evolutia lenta a opiniei este mult mai putin aparenta, toc- 
mai cánd ea devine esentialá. Biserica nu ar fi depásit 
eriza din 1110-1111 dacá ideile gregoriene nu si-ar fi croit 
drum. Lucrárile de polémica nu ne oferá decát o imagine 
foarte partialá a acestei schimbári profunde. 

Actiune de restaurare a vietii crestine, reforma isi for- 
muleazá exigentele in termeni de obligatie, si din acest 
motiv se sprijiná pe o codificare. Aceasta este cu atát mai 
necesará, cu cát rezistenta este mai vie si cu cát Insesi 
principiile disciplinii ecleziastice sunt mai discútate. 
Afirmarea regulilor nu este suficientá, ele trebuie sá fie si 
aplácate. De aceea dreptul canonlc trebuie, in plus, sá Inte- 
meieze si sá justifice interveníale coercitive ale Scaunului 
apostolic in viata tuturor episcopiilor. 

Legátura dintre dreptul canonic si reformá este 
sesizatá limpede la Roma incá de la pontificatul lui León 
al IX-lea. Papa ii demite pe episcopii simoniaci. Reforma 
apare atunci ca o restaurare a vechilor norme ale vietii 
crestine. Acest aspect traditional nu este niciodatá uitat, 
iar Grigore al Vil-lea nu inceteazá sá facá referiri la 
decretele Sfintilor Párinti si la vechile statute pentru a 
indrepta practicile acceptate páná atunci. 

Viata moralá dá loe, cu sigurantá, la discutii, totusi 
mai putin, in aceastá conjuncturá, decát autoritatea uni- 
versalá a papilor si primatul román, cheia intregii reforme 
incepánd cu Grigore al Vil-lea, In legáturá cu aceste 
ultime puñete, traditia este mai putin sigurá. Anumite 
colectii canonice recunoscute sunt net tributare concep- 
tiilor episcopaliene ale Bisericii. Convins de privilegiile 
Scaunului román, Grigore al Vil-lea incitá la cercetare, in 
scopul de a-si dovedi temeiul spuselor, prin texte. 
Cunoasterea dreptului strávechi al Bisericii primeste, ast- 
fel, un impuls viu. 

Acest demers nu este in contradictie cu declaraba din 
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Dictatus papae ce nu recunoaste autoritate decát textelor 
canonice primite de papalitate. Scaunul apostolic, care 
are autoritate depliná pentru a lega si dezlega, este sursa 
de drept. ín 1075, este vorba In primul ránd de indepár- 
tarea textelor indoielnice si a falsurilor ce s-au strecurat in 
numár mare in colectiile canonice. Referirea la autoritatea 
romana este criteriul de validitate recunoscut. Aceastá 
opinie poartá in mod evident marca lui Grigore al VH-leá. 
ín plus, aceasta inseamná cá textele cele mai venerabile 
nu au valoare in si'ne, dar o detin in numele autoritátii 
care le-a promulgad Ceea ce a fost cándva afirmat de 
Sfántul Petru este si astázi de cátre succesorii sái, care au 
mostenit de la aceastá competenta sá spuná ce e drept. 
Astfel, referirea constantá la traditie, atát de prezentá in 
scrisorile lui Grigore al Vil-lea, este insotitá in mod obli- 
gatoriu de aceastá recunoastere a autoritátii depline a 
Scaunului apostolic asupra dreptului canonic. Traditie si 
depliná autoritate romaná merg impreuná 1 . 

Primele cercetári incep aproape in acelasi timp cu refor¬ 
ma. Hildebrand ii cere lui Pier Damiani sá reuneascá íntr-un 
mic volum textele referitoare la Scaunul apostolic. 
Opusculul nu ráspunde exact asteptárilor sale 2 . Elaborarea 
unui drept mai conform cu vederile reformatorilor si bazán- 
du-se pe traditie cerea lucrári mult mai insemnate. Au fost 
fácute cercetári in arhive si in biblioteci, in primul ránd la 
Roma. Ele aduc la luminá un mare numár de texte necunos- 
cute páná atunci, de culegeri de drept canonic. Apar extrase 
din conciliille rásáritene 'din Evul Mediu, un florilegiu de 
texte ale Sfántului Augustin despre papalitate si o culegere 
de povestiri luate din cártile de istorie si in special din Líber 
ponüficalis. Se face apel la Novelele lui Iustinian pentru tot 

ceea ce priveste privilegiile Bisericilor. 

-___ ✓ 

1 Grigore desemneazá dreptul strávechi prin cuvintele 
urmátoare: sanciorum Patrum Decreta, statuta, regula, doctri¬ 
na, dicta, auctoritas, constitutione, sanctiones..., P. FOURNIER, 
G. LE BRAS, Histoire des collections canoniques [114], t. II, 
pp.2-4. 

2 Op. V, De privilegio Romanae Ecclesiae ad Hildebrandum, 
in PL, 145, c 89 si urm. 
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Aceste cercetári incep printr-o muncá de compilatie 
care duce la formarea de culegeri, pierdute astázi, si care 
au servit drept intermedian intre textele originale si 
colectiile canonice propriu-zise. Rolul lor este sá 
reuneascá textele ce vor ñ utilízate pe scará larga mai tárziu. 

Prima opera origínala, Culegerea de 74 titluri mult timp 
atribuitá unui autor anonim, a fost restituitá ca paternitate 
cardinalului Humbert. Aceastá opera este larg ráspánditá in 
intreaga Europa. O versiune a sa se intálneste in special in 
Germania de Sud. O alta, italiana prin caracteristicile sale, 
este ráspánditá deopotrivá in Franta, in Anglia si in Spania. 
Cele 74 de titluri sunt tot atátea rubrici ce indicá obiectul 
fiecárui capítol sau al fiecárui titlu. Primele douá trateazá 
despre primatul apostolic, ceea ce este caracteristic pentru 
un reformator román. Autorul foloseste in plus, pe larg, 
lucrarea Decret a lui Burchard din Worms 1 . 

Colectia lui Anselmo de Lucca este o operá mai implinitá. 
Compusá intre 1081 si 1086 de un nepot al papei Alexandru 
al II-lea, este de mai multe ori remaniatá in cei patruzeci de 
ani ce urmeazá mortii lui Grigore al Vil-lea. Este semnul unei 
folosiri neintrerupte si, prin urmare, al unui mare succes. 
Aceastá colectie este prima dintr-o serie ce nu ia sfársit decát 
cu Decretul lui Gratian si reínnoirea metodelor de drept 
canonic. 

Opera lui Anselmo de Lucca se recomandá prin grija sa 
pentru autenticitatea textelor si fidelitatea in transcriere. 
Autorul face dovada celei mal man rezerve cu privire la tex¬ 
tele canonice, la deciziile concillare si la principiile venite din 
Insulele britanice, din Franta sau din Germania. In cartea a 
Xl-a, care este un penitential, el nu le utilizeaxá pe cele care 
vin din tárile celtice. Nu ia din capitularele france decát trei 
texte. Nu-1 mai citeazá pe Burchard din Worms. Dimpotrivá, 
reproduce canoanele conciliilor grecesti si africane din anti- 
chitate, vehiculate de culegerile romane sau colectiile spani- 
ole. Partizan al lui Grigore al Vil-lea, din care citeazá decizi¬ 
ile luate in cadrul conciliului, el afirmá primatul román cu 
privire la episcopi, chiar atunci cánd sunt adunati in eorpore. 


1 A. MICHEL, Die Sentenzen des Kardinals Humbert (440); 
J. GILCHRIST, The collection in seventy-four titles: A canon law 
ma nual of the gregorian Reform, Toronto, 1980. 
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adicá ín conciliu. Privilegiile Bisericii romane sunt expuse la 
Inceputul operei, ín prima si a doua caríe. Foarte completa, 
colectia lui Anselmo de Lucca trateazá despre tóate aspectele 
vietii crestine care cer o decizie juridicá sau care necesita pur 
si simplu o practica fárá gresealá. Ea indicá nórmele pentru 
bunurile ecleziastice, pentru dijme, ca si pentru cásátorii si 
verificárile ecleziastice. 

Colectia cárdinalului Deusdedit, care urmeazá la foarte 
putin timp dupa cea de mai sus, se bucurá de un interes 
mult mai restráns, din moment ce nu intelege sá expuná 
decát privilegiile Bisericii romane. In mod prea exclusiv pon- 
tificalá, aceastá opera are o difuzare foarte limitatá. 

Aceste colectii, prea axate pe primatul pontifical, nu 
dádeau satisfactie tuturor spiritelor, chiar sincer atasate de 
reforma si de papalitate. Anumite dispozitii ale dreptului 
anterior, mai bine adaptate situatiei bisericilor particulare, ín 
mod concret foarte legate de suverani, par susceptibile de 
interpretári in acord cu reforma. Aceastá nevoie de reflectie, 
de armonizare si de continuitate este manifestá acolo unde 
initiativele lui Grigore al Vil-lea nu au provocat confruntári. 

Opera canonicá a lui Yves din Chantres ráspunde acestei 
situatii si abordeazá problemele cu oarecare íntárziere. 
Valoarea sa tiñe de intelepciunea solutiilor intemeiate pé o 
buná cunoastere a textelor, citate cel mai adesea cu o mare 
precizie. 

Yves din Chartres a compus trei culegeri: Tripartita, 
Decret si Panoimia, ce decurg únele din áltele. Panormia, 
cea mai ráspánditá si cu influenta cea mai mare, este o pres- 
curtare a Decretului. Rezumatul a fost fácut in acelasi timp 
cu opera insási. Autorul s-a folosit mult de opera lui 
Burchard din Worms, care ii transmite traditia carolingianá. 
Yves din Chartres ia o mare parte din textele sale, iar planul 
sáu seamáná si el cu cel al lui Burchard din Worms. Tóate 
aspectele vietii crestine sunt luate in discutie, ránd pe ránd, 
din punct de vederé al dreptului: alegerea episcopilor, pute- 
rea lor asupra clericilor, bunurile Bisericii si administrarea 
lor, sfintele taine etc. 

Yves din Chartres este convins de superioritatea spiritu- 
alului asupra temporalului, cu tóate acestea el considera cá 
cel mai bun lucru este o buná intelegere íntre Bisericá si 
puterile laice, care trebuie sá asigure libertatea Bisericii, 
adicá independenta sa in domeniile care o prívese exclusiv. 
Existá alte domenii unde interésele statelor sunt in joc. Este 
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cazul investiturilor. Dacá'ar putea fi suprímate fárá a provo¬ 
ca o schismá ar fi un lucru bun. Cu tóate acestea, dreptul de 
a investí nu este nelegitim, dacá un laic se limiteazá la a 
incredinta unui episcop, ales in mod canonic, bunurile tem- 
porale ce sunt legate de scaunul sáu. Sá fie bine inteles, si de 
printi in primul ránd, cá un laic. oricát de eminent ar fi, nu 
are puteri religioase si nu le poate transmite. ínvestitura ast- 
fel conferitá nu are all sens decát temporal. O solutie de com- 
promis, care sá respecte caracterul ireductibil al spiritualu- 
lui fárá a nega drepturile regelui, poate fi avutá in vedere. 
Yves din Chartres nu vedea nici un inconvenient in faptul cá 
episcopii depun jurámánt in fata printilor, din moment ce ei 
detineau de la ei bunuri si functii temporale. 

Aceste deosebiri de natura sá distrugá o parte din pre- 
tentiile reformatorilor sunt ráu privite la Roma si in mod 
special de papa Urban al Il-lea. I se reprosa lui Yves din 
Chartres cá tiñe prea mult partea regilor si cá revine 
asupra unor deosebiri ce se credeau de multá vreme 
índepártate. Meritul lucrárii este cá distinge bine investi- 
tura, adicá transmiterea puterilor spirituale si chiar con- 
cedarea de bunuri temporale, de procedura de alegere a 
unui episcop, care poate fi o optiune sau o numire. Om de 
rigoare moralá, Yves din Chartres este intransigent in 
legáturá cu conditiile canonice in care se efectueazá 
desemnarea unui candidat. Dimpotrivá, el este binevoitor 
in legáturá cu jurámántul si cu Ínvestitura pentru 
bunurile temporale. Asupra acestui punct transeazá cu 
gregorienii, contrariati mai mult de insusi principiul 
investiturii, decát de fórmele diferite pe care le poate lúa 
desemnarea unui titular. Yves din Chartres depáseste 
reactia ideologicá si pasionalá. De aceea acest efort de 
reflectie. serveste drept bazá, la inceputul secolului al 
XH-lea, pentru elaborarea compromisului intre Bisericá si 
puterile temporale. 

La drept vorbind, opera lui Yves din Chartres nu are 
nici un carácter oficial. Lucrare scrisá de un canonic. 
devenit episcop, Decretul nu-si datoreazá prestigiul decát 
calitátilor sale. Este ráspándit in Franta, in Anglia si in 
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Germania si mult mai putin Tn Italia. Este colectia cano- 
nicá dominantá pana la opera lui Gratian. 

Legislatia canónica sub forma de compilatie sistemática 
nu este decát o prezentare de decizii juridice anterioare. 
Nu are autoritate decát in másura in care au textele cítate 
si dacá papalitatea ii recunoaste acest carácter. De fapt, 
nu existá cod de drept canonic. oficial. Existá múltiple 
colectii si texte ce pot fi invócate in caz de litigiu, autori- 
tatea competentá urmánd sá se pronunte despre valoarea 
argumentatiei fórmale. Legislatia in vigoare este cea pe 
care reformatorii o elaboreazá si se stráduiesc, nu fárá 
efort, sá o impuná. La aceastá data, forta constrángátoare 
a unei bule pontificale nu este totdeauna recunoscutá. 
Astfel, in lucrarea sa Decret, Yves din Chartres nu citeazá 
nici un text din Grigore al Vil-lea, ca si cum deciziile sale 
ar fi fárá nici o valoare. La un autor de aceastá calitate, o 
asemenea tácere spune mult. Nu numai cá dezaprobá 
deciziile despre investiturá luate la sinoadele romane 
incepánd din 1075, ci le contestá chiar valoarea. Nu le 
considera ca ránduialá a Bisericii universale. Reformatorii 
trebuiau negresit sá-i determine pe episcopi sá adopte 
másurile care doreau sá fie ráspándite. Nu era un lucru 
lipsit de importantá. 

De aceea conciliile lócale si sinoadele par instruméntele 
de reformá prin excelentá. O adunare permite obtinerea 
consimtámántului episcopilor pentru noi dispozitii de 
drept. Reforma astfel acceptatá se extinde la ansamblul 
unei provincii. Un conciliu transeazá litigiile si judecá per- 
soanele, dacá este necesar. Poate pronunta o excomuni¬ 
care si demite un episcop prin consimtámántul egalilor 
sái. Un simoniac, redus la tácere de acuzatorii sái, este 
constráns sá-si dea demisia. Cel a cárui alegere nu s-a fácut 
dupá regulá gáseste un rival pentru a-si expune drepturile 
In fata adunárii. In plus, permite demascarea episcopilor 
indiferenti sau ostili reformei care Isi cer scuze. Cei care 
sunt vinovati tremurá dinainte ín legáturá cu ceea ce 
poate fi spus si decis aici. Dacá privim cu atentie, conciliul 
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local ínseamná utilizare’a In profitul reformei a structurilor 
ecleziastice ale epocii carolingiene. La drept vorbind, nici 
nu exista áltele la aceastá data, iar autoritatea pontificalá se 
exercitá normal in acest cadru si prin acest mijloc indirect. 

De índatá ce Sfántul Scaun este ocupat de reformatori, 
convocarea de sinoade devine o practica obisnuitá. Sub 
pontificatul lui Alexandru al II-lea, au loe, In fiecare an, 
primávara. Cele In timpul cárora Grigore al Vil-lea ia 
másuri atát de viguroase se Inscriu In aceastá traditie deja 
stabilitá. Aceste concilii, tinute cel mai adesea la Roma, 
sunt frecventate de episcopii din aceastá provincie eclezi- 
asticá. In ciuda prezentei papei si a autoritátilor sale, éste 
vorba despre adunári lócale ale cáror hotárári nu prívese 
decát Italia Centralá. Papa trebuie sá obtiná, la acest 
Inceput de reformá, prin convingere sau prin constrán- 
gere, acordul arhiepiscopilor pentru introducerea acelo- 
rasi másuri in provinciile lor. Aceastá obligatie explicá de 
ce Grigore al Vil-lea a fácut cunoscute prin scrisori, 
cutárui sau cutárui arhiepiscop,. deciziile luate In timpul 
unui conciliu román. 

Papa, al cárui primat in Bisericá nu este realmente 
contestat, putea in plus sá prezideze concilii peste tot In 
Occident, dupá placul deplasárilor sale. Astfel, León al IX-lea 
tinuse conciliu, In 1049, cu arhiepiscopii din Trier, Lyon, 
Besanpon si Reims, In acest ultim oras. La Mainz, el 
adunase pe lángá arhiepiscopul acestui oras, pe cei din 
Kóln, Salzburg, Magdeburg si Bremen. Nicolae al Il-lea 
tiñe conciliu la Amalfi in 1059. Pe scurt, concilii sunt ast¬ 
fel tinute, In prezenta papei, In diferitele regiuni ale 
crestinátátii occidentale. Cálátoria Indelungatá a lui 
Urban al Il-lea In Italia, apoi In Franta, este jalonatá de o 
Intreagá serie de adunári de episcopi. Conciliul de la 
Clermont este pur si simplu cel mai celebru din cauza 
predicárii cruciadei. Aceastá traditie este continuatá de 
Pascal al Il-lea, Gelasius al Il-lea si Calist al Il-lea. 

Aceste adunári in jurul papei, pe care le frecventeazá 
episcopii In numár crescánd, dau acestor concilii un ca¬ 
rácter din ce in ce mai universal. Nu s-a fácut distinctia 
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intre un conciliu ecumenic si un conciliu local al cárui ori- 
zont nu depáseste provincia eleziasticá. Se trece cu indi¬ 
ferente de la unul la altul. La drept vorbind, lista concili- 
ilor generale din Evul Mediu a fost stabilitá ulterior de 
teologi si de istorici. 

La conciliul tinut la Reims, intre 20 si 30 octombrie 1119, 
in jurul luí Calist al II-lea, in anuí alegerii sale, au participat 
aproape 200 de episcopi veniti din Italia, din Franta, din 
Anglia si din Germania, dintre care 15 mitropoliti. Programul 
celor 6 sesiuni era dintre cele mai vaste. Párintii trebuiau sá 
puna definitiv capát simoniei, sá gáseascá o iesire pentru dis¬ 
puta investiturilor si sá restabileascá pacea intre mai multe 
regate ale crestinátátii. Mai trebuiau sá ia másuri in legáturá 
cu cásátoria. sá delibereze despre privilegiile de scutire si sá 
indrepte diferitele abuzuri. La mai putin de patru ani dupá 
aceasta, papa Calist al II-lea reuneste un conciliu, la Laterano, 
in martie 1123, care este recunoscut ca ecumenic. Adunarea 
este incá si mai numeroasá din moment ce mai mult de 300 
de episcopi si abatí veniserá aici. Párintii ascultá aici citirea 
concordatului de la Worms si il acceptá. Pun capát luptei 
papei cu ímpáratul. Programul contine in plus discu tarea 
diverselor próbleme de jurisdicüe, in special scutirea monas- 
ticá. Párintii se ocupá si de pace, de armistitiul lui 
Dumnezeu, de pelerinajul la Pámántul sfánt, de dorinta de 
cruciadá, si de moralá. Pe scurt, prin programul sáu Conciliul 
de la Laterano este putin deosebit de cel de la Reims. 

Analizánd astfel adunárile de episcopi, reiese cá ele isi 
schimbá caracterul dupá cum papa actioneazá ca mitro- 
polit al Romei sau in calitate de conducátor al 
crestinátátii. Cele mai solemne adunári se tin departe de 
Roma cu arhiepiscopii din mai multe provincii mari eclezi- 
astice. Este vorba aici tot numai de concilii regionale, dar 
restabilirea conciliului ecumenic este in cúrs. Faptul este 
implinit incá de la adunarea tinutá la Roma, in 1119. 
Reforma, care insistá atát de mult pe primatul román, are 
ca rezultat adunarea episcopilor in jurul papei. Aceste 
adunári ale crestinátátii sunt caracteristice pentru noua 
erá a Bisericii. Organizárii in provincie íi succede o unitate 
ferm adunatá in jurul papei. 
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Conciliile lócale sau regionale tinute In prezenta papei 
nu pot avea o frecventá multumitoare. Trebuie un efort 
mal sustinut. Vointa reformatoare a Romei se face simtitá 
prin inmultirea legatiilor. Institutia este veche, din 
moment ce in antichitatea crestiná papa a fost reprezen- 
tat la concilii prin legatii sai. Ea dobándeste progresiv ca- 
racteristicile ce i se cunóse in cursul secolului al Xl-lea. 
Legatul actioneazá atunci ca reprezentant al papei si in 
virtutea puterilor sale. Un articol din Dictatus papae 
prevede cá autoritatea sa este superioará celei a tuturor 
celorlalfi episcopi, oricine ar fi ei, pentru cá este reprezen- 
tantul suveranului pontif 1 . De atunci papa poate inter- 
veni, printr-o persoaná interpusá, in tóate regiunile, in 
acelasi timp. Legatii organizeazá conciliile lócale si le con- 
duc. Ei impun másurile reformatoare si, dupa judecatá, 
pot sá-i demitá pe simoniaci. Grigore al VII-lea conferá 
anumitor legatii un carácter permanent. Aceastá inovatie 
tulburá organizarea ecleziasticá traditionalá, pentru cá 
distruge autoritatea arhiepiscopilor peste provincia eclezi¬ 
asticá. Legatul permanent este un fel de vicár al papei dis- 
punánd de tóate puterile. Aceste dispozitii provoacá o vie 
rezistentá, iar papalitatea este constránsá sá-i aducá 
únele atenuári. ín Anglia, arhiepiscopul de Canterbury 
este legat permanent, ceea ce face sá coincidá autoritatea 
mitropolitului cu cea a reprezentantului papei. ín Franta, 
un spirit atát de ponderat ca Yves din Chartres invinuieste 
violent ceea ce considerá un abuz. Ca sá spunem 
adevárul, brutalitatea lui Hugues de Die agraveazá si mai 
mult ostilitatea generalá. Urban al Il-lea, la inceputul pon- 
tificatului sáu, renuntá din spirit de conciliere la legabile 
permanente. Institutia reapare mai tárziu, curátatá de 
caracterul despotic pe care il avusese ínainte. 

Promulgarea de másuri reformatoare in cursul concili- 
ilor tinute de legati este obisnuitá incepánd cu pontificatul 


1 Dictatus papae, art.4: Jntr-un conciliu legatul sáu 
comanda tuturor episcopilor, chiar dacá el este de rang inferior 
si numai el poate pronunta o sentintá de demitere". 
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lui Nicolae al II-lea si se continua sub cel al lui Alexandru 
al II-lea. Atunci trebuia sá se proscrie simonía si sá se 
demitá cei care se fáceau vinovati de ea. Aceste adunári 
interzic deopotrivá si clericilor mai man, cásátoriti sau 
care tráiau In concubinaj, exercitarea functiilor lor. La 
acestea se puteau adáuga In diferite locuri si alte probleme . 

ín timpul acestor primi ani de reforma ecleziasticá, únele 
legatii marcheazá o data importantá. In Franta, cardinalul 
Etienne a tinut mai multe concilii, mai intái ín 1060, apoi in 
1072. ín Sud, abátele de Cluny, Hugues de Semur, tiñe mai 
multe concilii, iar cardinalul Hugues Candide isi exercitá acolo 
functiile de legat in 1063, in 1068 si in 1071. 

Reluarea relatiilor dintre papalitate si regatele spaniole este 
urmatá de trei legatii lungi ale cardinalului Hugues Candide. 
Mai intái, el rámáne multa vreme in Aragón, unde a tinut un 
conciliu in 1065 si un altul in 1067. Dupa o cálátorie la Roma, 
el conduce, la sfársitul lui noiembrie 1068, un sinod la Gerona, 
unde in compañía arhiepiscopilor de Narbonne si de Auch, intro¬ 
duce legislada reformatoare. Se intoarce in Spania in 1071, pen- 
tru a inlocui in Aragón liturghia romana cu Liturghia mozarabá. 
ín Anglia, misiunea legatilor era pe vremea aceea si mai impor¬ 
tantá. Dupa ce 1-au incoronat pe Wilhelm de Normadia ca rege, 
ei tin conciliu la Winchester, apoi la Windsor, in 1070 1 . 
Procedeazá la o e pura re veritabilá a inaltului cler englez, prin 
demiterea arhiepis-copului Stigand si a tuturor episcopilor pe 
care acesta ii hirotonisise. Wilhelm numeste in locul lor clerici 
normanzi si face din abátele de la Bec, Lanfrancus, arhiepiscop 
de Canterbury. ín Germania, dimpotrivá, áfacerile de simonie si 
de numiri episcopale indoielnice sunt evócate la Roma. Conciliul 
care se tiñe la Mainz, in 1071, este reunit sub autoritatea arhie- 
piscopului acestui oras, iar legatialuiPier Damiani, din 1069, nu 
privea decát proiectele de divort ale lui Henric al rV-lea. 

Grigore al Vil-lea foloseste la modul generalizat legatiile 
cárora le controleazá cu precizie executarea. Foloseste pentru 
aceste misiuni cardinali ai Bisericii romane, precum 
Géraud apoi Eudes, episcopi de Ostia, Hubert de Palestrina 


1 Este vorba de o a doua Incoronare. In 1066, Wilhelm 
Bastardul a fost incoronat de arhiepiscopul de York. 
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Pietro d’Albano, Hugues Candide, cálugári precum 
Hugues de la Cluny, Bernard si Richard, abati de la Saint- 
Victor din Marsilia si, deopotrivá, simpli clerici. 

Inca de la Inceputul pontificatului, anumite legatii 
devin permanente. Papa a ales atunci un episcop care 
este reprezentantul sáu rezident in regiune. Ín 1075, 
face din Hugues, episcop de Die, legatul sáu in Galia si 
ii adaugá, in 1077, pe Amat de Oléron pentru regiunile 
Narbonne, Gascogne si Spania. In 1080, Altmann de 
Passau primeste aceleasi insárcinári in Germania. 
Richard de la Saint-Victor este legat cu titlu permanent 
in Castilia, dar nu este episcop aici, ceea ce reprezintá o 
exceptie. Toti acesti legati desfásoará o activitate 
enormá. Cea a lui Hugues, episcop de Die, apoi arhiepis- 
cop de Lyon, gregorian intransigent, este bine cunos- 
cuta. Inca de la numirea sa, el tiñe un conciliu la Anse, 
in 1075. in 1076, el a reunit episcopii la Dijon si la 
Clermont-Ferrand. in anuí urmátor, el proclama la con- 
ciliul de la Autun decretul asupra Investiturii laice. in 
cursul acestei adunári, el II constránge la demisie pe 
episcopul de Noyon si II demite pe noul ales de la 
Chartres. Roger, episcop de Chálons, este suspendat si 
excomunicat. Titularii scaunelor de la Senlis si de la 
Auxerre, a cáror alegere avea únele nereguli, constituie 
obiectul unor sanctiuni. Mitropolitii de la Sens, de la 
Bourges, de la Bordeaux si fárá indoialá de la Besanpon, 
care nu s-au prezentat la convocarea legatului, sunt sus¬ 
péndate Arhiepiscopul de Reims, Manassés, este demis 
si excomunicat. ín 1078, Hugues Ii reuneste pe episcopi 
la Poitiers, pentru a-1 judeca pe arhiepiscopul de Tours 
si pe cativa prelati din domeniul regal, simoniaci cu totii. 
Anuí urmátor este mai linistit. Hugues ajunge in sud- 
vestul Frantei pentru a-1 ajuta pe Amat de Oléron si tiñe 
cu acesta un conciliu la Toulouse. in 1080, el reuneste 
un conciliu la Avignon, II demite pe arhiepiscopul de 
Aachen si II excomunicá pe cel de Narbonne. ín 1081, el 
merge la Roma pentru sinodul de post si tiñe apoi un 
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conciliu la Poitiers. Ales arhiepiscop de Lyon, in 1082, el 
Isi consacrá de acum ínainte timpul diocezei sale. 

Se intelege fárá dificúltate cá atáta rigoare a semánat 
panicá si a provocat reactii, Ele sunt atát de vii, incát 
Grigore al Vil-lea trebuie sá caseze únele dintre aceste 
sentinte si sá tempereze ardoarea legatului sáu. In plus, 
aceastá legatie permanentá ii conferea lui Hugues, in 
vreme ce nu era decát episcop de Die, o autoritate dis- 
cretionará asupra mai multor provincii ecleziastice. Exista 
aici ceva anormal. Un episcop rezident era, in acelasi 
timp, si reprezentantul papei cu titlu permanent. 
Ridicarea legatilor pe scaunele mitropolitane, Hugues la 
Lyon, Amat de Oléron la Bordeaux, clarifica situatia, 
dándu-le o autoritate canónica regulará si traditionalá 
asupra intregii provincii ecleziastice. 

Legatiile permanente nu excludeau misiunile tempo- 
rare la obiective mai limitate. Grigore al Vil-lea asociase 
deja aceste douá forme de interventie. Astfel, legatia lui 
Eudes de Ostia, in Germania, in 1085-1086, se adaugá 
celei a lui Altmann de Passau, care era permanentá. Sub 
pontificatul lui Urban al Il-lea se precizeazá aceastá arti¬ 
culare. Papa, care desemneazá un nou legat pentru 
Germania in persoana lui Gebhard de Konstanz, pre¬ 
cizeazá cá un trimis in aceastá misiune temporalá ar dis¬ 
pune de o putere superioará. Insemna diminuarea rolului 
legatilor permanenti si sá se dea dreptate criticilor formú¬ 
late impotriva acestui sistem. 

Urban al Il-lea a recurs la serviciile legatilor temporari. 
Cel mai cunoscut este cardinalul Ranieri de la Saint-Clé- 
ment, ales mai tárziu papá, sub numele de Pascal al Il-lea. 
El revine, totusi, la legatiile permanente in anii ce 
urmeazá. Sub pontificatele urmátoare, Roma a recurs la 
unul sau la altul dintre sisteme, dupá regiuni, situatie si 
oportunitate. Apare chiar o legatie mixtá, temporará, dar 
de lungá duíatá. 

Nu este suficient sá se tiná conciliu, sá se demitá epis- 
copii si sá se promulge noi canoane pentru reformarea 
Bisericii. Trebuie, in plus, ca o viatá de renuntare la lume 
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si de cáutare a sfinteniei sá fie adoptatá de numerosi cle- 
rici. Regenerarea moralá a Bisericii trece prin cea a cleru- 
lui. Nici un reformator nu se indoieste de caracterul indis- 
pensabil al acestei sarcini. Afirmarea primatului román 
asupra episcopilor si superioritatea spiritualului asupra 
temporalului mobilizeazá fortele cele mai vizibile si 
mascheazá adesea o actiune perseverentá. Reforma nu 
este cu adevárat íntreprinsá intr-o diocezá decát atunci 
cánd idealul ascetic si purificator devine o regula de viatá 
pentru o parte a clerului. Din acest punct de vedere, refor¬ 
ma este un efort de foarte lungá respiratie care, la nivel 
local, se judecá pe mai multe generatii. 

Reformatorii stiu cá dezvoltarea vietii comune la clerici 
este capabilá sá contribuie la reformá. Ea impiedicá 
cásátoria si faciliteazá castitatea lor. Practicatá cu fer- 
voare si in sárácie, ea elibereazá de ambitiile lumesti si 
reteazá tendintele de simonie. Pe de alta parte, aceastá 
viatá de grup sub autoritatea unui superior, in sárácie si 
egalitate, apare ca o imitare a primei comunitáti crestine 
de la Ierusalim. Credinciosii nu aveau atunci decát o 
inimá si un suflet. Reinvierea acestui model inseamná 
realizarea vietii apostolice, in sensul exact al acestui ter- 
men, in secolul al Xl-lea 1 . 

Incá de la primele fremátári ale reformei, efortul pentru 
intemeierea de noi comunitáti de clerici si pentru 
imbunátátirea acelora care existá deja si care s-au intors 
la viata seculará este foarte sesizabil. Pier Damiani 
povesteste cá Romualdo incuraja aceste actiuni. Eremitul 
de la Fonte Avellano ínsusi se face apostolul lor, prin 
numeroase scrisori adresate papei Alexandru al II-lea, 
cardinalilor si episcopilor. El solicitá, de asemenea, spri- 
jinul ierarhiei pentru aceste comunitáti si expune modul 
lor de viatá, care o imita pe cea a apostolildr si care se 
integreazá perfect conceptiilor sale despre Bisericá 2 . 

1 Actes des Apotres, IV, 32. 

2 G. MICCOLI, Pier Damiani e la vita commune del Clero, in La 
vita commune [488], pp. 186-211, reluat in Chiesa gregoriana 
[439], 
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Istoria comunitátilor de clerici, in colegii sau in 
capitlurile catedrale, nu este dintre cele mai simple. 
Originea ac.estei institutii merge pana in antichitatea 
crestiná. Epoca carolingianá tráieste dezvoltarea ei. In vre- 
mea aceea era un mod de viatá obisnuit, supus unei Reguli, 
proclamatá in intreg imperiul prin decizia lui Ludovic cel 
Píos. Ac.este comunitáti suferá tulburári de la sfársitul epocii 
carolingiene. Unele dispar. In alte párti, clericii renuntá la 
viatá comuna si la sárácie, impart bunurile in tot atátea 
prebende si tráiesc individual in jurul unei mánástiri. Prea 
ocupati cu chestiunile lumii, ei duc o viatá seculará, chiar 
dacá aceasta nu are nimic scandalos sau vrednic de criticá. 
Laicii, patronii mánástirilor, ii inlocuiesc pe cálugári cu 
clerici, a cáror intretinere este mai putin costisitoare. Acest 
procedeu permitea sá se confiste averea fundará a abatiilor. 
Aceastá secularizare a bunurilor monastice este bine cunos- 
cutá, in Lorena de exemplu. Tóate aceste indicii nu sunt 
suficiente pentru a obtine recunoasterea faptului cá viata 
comuná a clericilor este peste tot in decadentá in 
crestinátatea occidentalá. 

De fapt, incepánd din secolul al X-lea, putem nota o 
miscare de restaurare a colegialelor si a capitlurilor in 
cadrul renovárii ottoniene. ín anumite episcopii, 
renasterea religioasá din acest secol este axatá pe inte- 
meierea de comunitáti clericale, mai degrabá decát pe 
reforma mánástirilor. Faptul este evident la Liége, este 
frecvent in Lorena si se intálneste in Franta de Nord. 
Preotii, tráind in comunitáti, nu puteau fi sustrasi de sub 
jurisdictia episcopului. Chiar inainte de difuzarea prtvi- 
legiului de scutire monasticá, ei sunt mai supusi fatá de 
autoritatea ordinal á. De aceea episcopii pot avea únele 
motive sá prefere acest mod de viatá comunitará celui 
al cenobitilor. Regii pot deopotrivá avea avantaje de aici, 
pentru cá un loe de vie fervoare, controlat de un epis- 
cop ales de ei, este un punct de sprijin foarte sigur. Este, 
in plus, cát se poate de evident cá o micutá comunitate de 
clerici este mai putin atrasa de marile ambitii si de jocul 
politic, decát o mánástire mare, a cárei influentá este 
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internationalá 1 . Aceste consideratii explica implementarea 
tardivá a schiturilor clunisiene in domeniile capetiene. 

. Miscarea de intemeieri este apreciabilá in secolul al 
X-lea si la inceputul secolului al Xl-lea. Este vorba de 
colegíale seculare ce aduna clerici cu prebende si care 
practica o viatá comuna destul de lejerá. Acestea fiind 
date, ei nu fac decát sá se conformeze cutumelor in 
vigoare in tóate capitlurile catedrale unde Regula de la 
Aachen este aplicatá nuantat si cu moderatie. 

In al doilea deceniu al secolului al Xl-lea, apar grupuri 
de clerici care practica o sárácie strictá si care tráiesc in 
mod real in común. In dioceza Lucca, care este una dintre 
primele atinse de miscare, nu e»sta nici o comunitate 
clericalá inainte de secolul al Xl-lea, in atara capitlului 
catedralei. íncá de la sfársitul primului sfert al secolului, 
apar únele intemeieri, incurajate de episcopul loan al II- 
lea (1023-1056). Anselmo, care íi urmeazá, contribuie la 
implantarea lor in sate 2 . La Roma chiar, comunitátile de 
canonici exista inainte de sfársitul primei jumátáti a se¬ 
colului al Xl-lea. Se intámplá la fel si in celelalte orase ale 
Italiei, chiar dacá, uneori, este difícil sá distingi o comu¬ 
nitate regulará de o alta a cárei viatá este mai relaxatá. 

In Franta, primele intemeieri regulare sunt Saint- 
Barthélemy la Beauvais, in 1037, Saint-Martin la Laon, 
inainte de 1079, si Saint-Martin des Champs, la París, in 
1059-1060. Regele supravegheazá indeaproape aceastá 
ultimá institutie. Printii procedeazá la fel. De exemplu 
contii din Champagne, care contribuie la crearea de colé 
giale la Provins si la Epernay, exact in acelasi timp 3 . in 
Franta 1 meridionalá, miscarea pare stiict contemporaná. 
Patru canonici de la Catedrala din Avignon se instaleazá, 


1 J.-F. LEMARIGNIER, Aspects politiques des fondations de 
collégiales dans le royaume de France au XI a siécle, in La vita 
commune [488],pp. 19-41. 

2 M. GIUSTI, Notizie sulle canoniche ¡ucchesi (488), pp.433-454. 

3 M. VEISSIÉRE, La co lié giale Saint-Quiriace de Provins sous 
les comtes de Champagne de la maison de Blois (1019-1181), in 
La vita commune [488], p. 47 si urm. 
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cu acordul episcopului, ín apropiere de Biserica Saint-Ruf, 
in ruina atunci. Charta ce le este acordatá, la 1 ia-nuarie 
1039, le aprobá actiunea si pune la dispozitia lor, pentru 
viata comuna, o serie de bunuri funciare. Aceastá plecare 
nu ridicá nici o ostilitate printre membrii capitlului cate¬ 
drales chiar dimpotrivá. Unul dintre fondatorii de la Saint- 
Ruf guverneazá vreme de ani índelungati cele douá comu- 
nitáti. íntre 1080 si 1090. capitlul catedralei sfárseste prin 
adoptarea cutumelor de la Saint-Ruf 1 . La Aix-en-Provence, 
evolutia pare idéntica 2 . S-ar putea urmári miscarea de 
intemeiere, diocezá cu diocezá, provincie ecleziasticá dupa 
provincie ecleziasticá, regat dupa regat. Dezvoltarea vietii 
regulare priveste Anglia, Spania, Italia si Ungaria, precum 
si teritoriile Imperiului si Franta. 

Nu se cunoaste cu exactitate ce ránduialá si ce cutume 
puteau urma tóate aceste comunitáti de clerici. Pier 
Damiani imagineazá viata lor fácánd referire la Párinti, la 
Biserica primitiva, ceea ce pare sá indice o stare de 
cáutare mai mult decát norme precise. La acea data, sin¬ 
gura Regula ce putea sá serveascá drept model era aceea 
promulgatá la Aachen, in 816. Or, tóate capitlurile se 
reclamá din acest document, chiar dacá au adoptat sis- 
temul prebendei cu posesiune privatá. 

La conciliul román din 1059, Hildebrand cere sá 
se citeascá in tata preotilor Regula de la Aachen si 
cea pe care o urmeazá comunitátile de clerici refór¬ 
mate de la Roma, ín scopul ca papa sá le poatá apro¬ 
ba pe acestea din urmá sau sá le indrepte dacá era 
nevoie. Initiativa lui Hildebrand tinde sá puná in evi- 
dentá insuficientele Regulii de la Aachen si, prin 
aceasta, el subliniazá evolutia spre reformá. Preotii 
dezaprobá toarte viguros capitolul 115, ce íi autor- 
izeazá pe canonici sá posede cu titlu personal, si 


1 CH. DEREINE, Saint-Ruf et ses coutumes aux XF et XlP 
siécles, in RB, t. 49, 1949, pp. 161-182. 

2 M.H. IAURENT, Chanoines et réformes á Aix-en-Provence 
au XI e siécle, in SG, t. IV, pp. 171-190. 
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capitolul 122, ce reglementeazá hrana si báutura. De atun- 
ci, problema este sá stii ce reguli trebuie sá urmeze clericii 
care tráiesc intr-o comunitate. Conciliul din 1059 decide 
sá se elaboreze una nouá plecánd de la cea a lui 
Chrodegang si de la cea de la Aachen. Un text de acest gen 
exista. Regula de la Aachen este, uneori, pur si simplu 
corectatá. Insusi Grigore al Vil-lea stabileste un regula- 
ment pentru uzul canonicilor regulari, care insá nu a avut 
niciodatá o ráspándire prea mare 1 . 

ín acesti ani apar mentiunile despre comunitátile care 
tráiesc secundum regulam sancti Augustini. De exemplu, 
este cazul celei de la Saint-Denis din Reims, Intemeiatá in 
1067 de arhiepiscopul Gervais. Aceastá formula semnificá 
mai ales dorinta clericilor de a urma exemplul de viatá cleri- 
calá perfecta ilustrat de episcopul de Hippona. Ea nu 
dovedeste absolut deloe cá textul numit impropriu „Ránduiala 
Sfántului Augustin“ este in vigoare, el fiind putin cunoscut 
chiar si in ultímele decenii ale secolului al Xl-lea. Formula 
desemneazá un mod de viatá destinat clericilor. Exact asa 
intelege acest lucru Urban al II-lea care, in anumite bule de 
confirmare a colegialelor, dá citate din Regula Sfántului 
Augustin, in áltele din Vita apostólica sau chiar din Vita 
sanctoi-um Patrum 2 . Noutatea cea mai importantá este sá se 
recunoascá, asa cum face Urban al II-lea, cá acest gen de 
viatá permite sá se acceadá la o perfectiune ce nu este infe- 
rioará celei a cálugárilor. 

Intemeierea de noi comunitáti de clerici, reforma acelo- 
ra ce existau deja si introducerea unei vieti regulare, adicá 
potrivit rinduielii, in capitlurile catedralelor sunt diversele 
etape ce marcheazá progresul idealului reformator. Nu 
existá integrare in miscarea generalá a reformei gregoriene 


1 G. MORIN, Réglement inédit du pape Grégoire VII pour Ies 
chanoines réguliers, in RB, 1901, pp. 177-181; G. BARDY Saint- 
Grégoire VII et la reforme canoniale du XI e siécle, in SG, t.I, 
1947, pp.47-64. 

2 M. MACCARRONE, I papi del'secolo XII e la vita commune e 
regolare del clero, in La vita commune [488], ti, pp.349-398. 
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decát atunci cánd aceste initiative sunt actiunea clericilor 
si nu a laicilor. Un capitlu era In vremea ac.eea un loe 
durabil de influentá romana. Inteleasá astfel, viata 
comuna a clericilor aparte ca un imens cámp de luptá, 
unde se confruntá convingeri religioase, de o parte, si 
interese politice, de alta. Reforma se impune lent si se 
continua ín cea mai mare parte a secolului al Xll-lea. 
Este cát se poate de evident cá rámáne partíala. Sunt 
numeroase capitlurile catedrale, care refuzá acest lucru. 
Se pare cá, la urma urmelor, colegialele regulare sunt mai 
putin numeroase decát cele care vietuiesc dupá nórmele 
stricte ale sáráciei si ale vietii comune. ín provincia eclezi- 
asticá Sens, unde se numárá mai mult de o sutá colegíale, 
mici sau man, nu existá - dintre acesteá - mai mult de 
cincisprezece care adoptá viata regulará. Uneori, o parte a 
cápitlului acceptá reforma, in timp ce cealaltá o refuzá. Se 
intámplá astfel la Maguelone, si Urban al Il-lea trebuie sá 
serie canonicilor reformati sá aibá rábdare si sá nu uzeze 
de constrángeri. La moartea fiecárui laic, strana sa va fi 
atribuitá unui cleric ce se angajeazá sá tráiascá ín mod 
regular. 

Marile intemeieri canonice cunóse un succes .ce nu se 
dezminte. Acest gen de viatá cástigá ín prestigiu. In vreme 
ce, In secolul al X-lea, vocatia de austeritate si de fervoare 
duce in mod obisnuit spre o mánástire, aceleasi impulsuri 
religioase, in secolul al Xl-lea, determiná din ce In ce mai 
des alegerea comunitátilor clericale. Existá, cu certitu- 
dine, o crizá a cenobitismului, asupra cáruia s-a insistat, 
probabil, prea mult. Trebuie, mai curánd, sá recunoastem 
cá se impune un nou ideal si cá acesta este In linia 
dreaptá a initiativelor reformatoare. Nu se poate cáuta 
asanarea Bisericii prin moralizarea clerului, fárá a promo- 
va o viatá clericalá care sá ráspundá acestor obiective. 

Marile colegíale au un rol la scara crestinátátii occi- 
dentale, ca si marile mánástiri. Cele care reusesc cel mai 
bine se ráspándesc si devin conducátoare de ordin In se¬ 
colul al Xll-lea. Cadrul diocezei este depásit rapid. 
Ránduielile si cutumele sunt aprobate de papi, care nu au 
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Incetat sá interviná ín favoarea lor. Congregatiile sunt 
numeroase. Cele mai importante se grupeazá Tn jurul 
celor mai vechi ctitorii: Saint-Ruf d’Avignon, San Frediano 
din Lucca, Santa Mana in Porto din Ravenna, Rottenbuch, 
Saint-Nicolas d’Arrouaise etc. Supletea acestui gen de 
viatá face ca rodnicia sa sá se prelungeascá pe intreg par- 
cursul secolului al XH-lea. De aici deriva marile ordine 
clericale de la sfársitul secolului al Xll-lea si ínceputul 
celui de al XHI-lea 1 . 


1 CH. DEREINE, art. Chano ines in DHGE. 



IV 


Locuri si etape 


Reforma Bisericii miseá pana la temelii crestinátatea, 
din moment ce ii implica pe impárat, papa, regele si epis- 
copii. Ea poate fi resimtitá pana la nivelul local in dioceze 
si parohii. Aici, credinciosii sunt cei care refuzá sfintele 
taine de la preotii cásátoriti, in alte párti preotii cásátoriti 
sunt cei ce recurg la acte de violenta impotriva episcopilor 
lor, care incearcá sá le impuná castitatea. Excomunicárile, 
demiterile, libelurile polemice, luptele provoacá, desigur, 
tulburarea in spirite. Cum, oare, o confruntare de o ase- 
menea amploare nu ar provoca crize de constiintá? Cum 
sá slujesti sub autoritatea unui episcop simoniac notoriu? 

Reforma cunoaste succese diferite dupá regiuni. Ea 
este mai mult sau mai putin aplicatá. Extirpá mai mult 
sau mai putin abuzurile si pune in loe un cler mai mult 
sau mai putin reinnoit. Lasá, de asemenea, in derivá pro- 
bleme nerezolvate. 

Istoria reformei gregoriene in detaliu, despre oamenii 
sái si in particularitátile sale regionale nu este incheiatá, 
lipseste mult páná sá se ajungá la acest lucru. Situatiile 
concrete pun in joc atátea elemente diferite, incát 
cercetárile pot fi si astázi reluate destul de usor. 
Diversitatea triumfa páná la punctul in care se pun 
intrebári in legáturá cu existenta cu adevárat a disputei 
investiturilor in Franta si in Anglia. 
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A. GERMAN1A 


Reformatorii romani se lovesc ce] mai violent de ostili- 
tatea regilor Germaniei, de asa maniera incát actiunea lor 
se afla in mai multe ránduri serios compromisá. Ar fi 
imprudent sá explicám aceastá confmntare discutánd 
despre caracterul lui Henric al IV-lea si ostilitatea sa fatá 
de Grigore al Vil-lea. Motivaba generala tiñe de faptul cá 
traditiíle imperiale sunt incompatibile cu orientarea 
reformei. Restul sunt intámplári. 

Regele Germaniei, candidat la Imperiu, are drepturi si 
índatoriri fatá de Bisericá si in mod special fatá de 
Scaunul apostolic. Ele nu sunt nici atát de vechi, din 
moment ce au fost reafirmate la Conciliul de la Sutri, in 
1046, in cursul cáruia Henric al III-lea a demis doi papi si 
a fácut alegerea celui de al treilea. Or, interventia sa a fost 
acceptatá de íntreaga Bisericá. Se sterge cu greu 
amintirea evenimentelor care, in momentul cel mai deci- 
siv al reformei, nu au nici un sfert de secol. 

ín Germania, episcopii sunt obisnuiti cu interveníale 
regelui in viata religioasá. Henric al II-lea si Henric al III-lea 
au Inmultit gesturile care marcau caracterul lor sacru, si 
prerogativele pe care le-au exercitat nu au ridicat decát 
foarte slabe proteste. Episcopii sunt favorabili Bisericii 
imperiului, de la care ei iau un beneficiu considerabil. 
Episcopatul german nu se indoieste, cu tóate acestea, de 
primatul pontifical, el doreste doar ca el sá se exercite in 
respectarea instantelor lócale. Aceastá pozitie nuantatá 
este greu de sustinut in perioada conflictelor acute. La fel, 
nu toti episcopii sunt ostili reformei, in tóate aspectele ei. 
In sfársit, ei nu sunt cu totii devotati regelui, incát sá 
treacá dincolo de obligatiile lor fatá de papá. Astfel se 
explica tergiversárile lor, eschivárile si scuzele lor. La drept 
vorbind, pozitia unora dintre ei este prea putin de invidiat. 

Regatul Germaniei nu este unanim. El este constituit 
din ducate ce corespund etniilor. Regele nu este deopotrivá 
acceptat de tóate popoarele. Or, caracterul electiv al 
monarhiei nu este decát o simplá amintire. Adunárile 
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celor man preiau de aici o autoritate pe care ele nu o au 
in alta parte. De aceea, in Germania, confruntarea dintre 
Henric al IV-lea si Grigore al Vil-lea se complica cu o grava 
problema politicá. Un rege excomunicat isi vede puterea 
amenintatá, din cauzá cá un rival isi poate face aparitia cu 
aceastá ocazie. Nu exista asa ceva in Franta, unde aceeasi 
sanctiune nu provoacá niciodatá o eriza politicá. 

Henric al IV-lea a primit notificarea demiterii sale de 
catre papá, la Utrecht, in ultímele zile din martie 1076. 
Necazurile au inceput numaidecát. Adunarea de episcopi 
pe care a convocat-o la Worms, in ziua de Rusalii, din 
acelasi an, este un esec, la fel si cea de la Mainz, de la 
sfársitul lui iunie. Germania se indreaptá spre alegerea 
unui nou rege. Devine un fapt implinit, la 13 martie 1077, 
la dieta de la Forchheim, in prezenta legatului pontifical. 
Intre timp, Henric al IV-lea obtinuse iertarea sa la 
Canossa, la 28 ianuarie 1077. De aceea, valoarea juridicá 
a alegerii lui Rudolf de Suabia este nesigurá si ungerea sa 
la Mainz nu schimbá cu mult situatia. Insusi papa este 
ezitant si refuzá sá il considere pe print, ales de partizanii 
sái in Germania, ca adeváratul rege. Rudolf de Suabia nu 
este lipsit nici de fortá militará nici de capacítate. 
Rázboiul, care il opune lui Henric al IV-lea, cunoaste o 
alternare intre succes si esec, care il pune pe salían in 
dificúltate. Moartea lui Rudolf, in toamna lui 1080, dezor- 
ganizeazá opozitia. Saxonii, adversarii cei mai hotáriti ai 
lui Henric al IV-lea, acceptá un armistitiu ce permite 
regelui sá Intreprindá o operatiune militará de anvergurá 
in Italia. Anii 1084-1085 sunt foarte dificili pentru aliatii 
papei. Henric al IV-lea repurteazá cáteva succese, ce ii 
permit sá-i demitá pe episcopii fideli Romei. Rázboiul civil 
se reia fárá incetare, iar regele nu reuseste sá inláture 
centrele de opozitie. 

Atitudinea lui Henric al IV-lea fatá de Grigore al Vil-lea 
nu este o simplá ostilitate fárá fisuri. Regele Germaniei ar 
fi fost flatat sá obtiná prin negociere si presiune militará 
realizarea ambitiilor sale. Ar fi fost mai bine sá primeascá 
coroana imperialá de la un papá legitim. Regele trebuie sá 
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se impace cu Grigore al Vil-lea sau sá-1 demitá. Oricát de 
pátruns este de indatoririle sale, Henric al IV-lea stie cá 
aceastá ultima cale nu este dintre cele mai usoare. Sunt 
numerosi printii si episcopii, chiar in Germania, care 
exprimándu-si rezerve fatá de Grigore al Vil-lea, ii recu- 
nosc totusi caracterul de suveran pontif legitim. Alegerea 
antipapei Clement al Ill-lea, la Brixen, nu este un succes. 
Episcopii se eschiveazá cánd regele ii convoacá la adunári 
care trebuie sá-1 recunoascá si nici un rege din Europa 
Occidentalá nu-1 urmeazá pe Henric al IV-lea in schismá. 
Suveranul nu pare, de altfel, sá faca mare caz de proteja- 
tul sáu si nu inceteazá sá negocieze cu Grigore al Vil-lea. 
La confruntárile cele mai grele, trimisii nu inceteazá sá 
meargá de la un protagonist la altul. 

Nici despre partea Romei unanimitatea nu este asigu- 
ratá. Unii cardinali dezaprobá metodele de guvernare ale 
lui Grigore al Vil-lea, tendinta sa de a se amesteca in 
chestiunile politice, in sfársit, intransigente sa care 
amenintá ca totul sá esueze. Cardinalul Hugues Candide, 
legat in mai multe ránduri, este primul care il páráseste. 
Este prezent la Brixen, in adunarea care 1-a ales pe 
Clement al Ill-lea. La inceputul lui 1084, in momentul 
cánd Henric al IV-lea se pregáteste sá ia cu asalt Roma, 
13 cardinali lipsesc. Papa nu este urmat in exil decát de o 
minoritate de reformatori ñdeli. 

Aceste evenimente, atát in Germania cát si in Italia, com- 
plicá dispútele si Inmultesc dezbaterile anexe. Problemele 
esentiale ale reformei pontificale dispar sub o multime de 
chestiuni politice urgente. Are, oare, papa dreptul sá-1 
demitá pe rege, iar alegerea unui antirege este ea ínte- 
meiatá? Este, oare, indreptátitá revolta saxonilor si a altor 
supusi? Schisma este acum desávársitá, iar reducerea sa 
este prealabilul pentru orice revenire la viata normalá. La 
urma urmelor, ce puteri religioase sunt legitime? Impot- 
molirea este cát se poate de evidentá de o parte si de alta. 

Conflictul dintre regele Germaniei si papá nu dá cástig 
nici unuia dintre adversan. Regele nu a putut triumfa, 
pentru cá Henric al IV-lea nu a putut sá-si impuná 
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antipapa in fata Bisericii, iar mai tárziu Henric al V-lea nu 
a putut trage vreun profit durabil dintr-un concordat 
extorcat cu forta. La urma urmelor, constiinta Bisericii il 
dezavueazá pe regele Germaniei. 

Papa, in ceea ce il priveste, nu a reusit sá-i vina de hac 
regelui nici prin excomunicare, nici prin demitere, nici 
prin ármele aliatilor sai. Episcopii germani nu gásesc in 
traditie justificarea serioasá pentru actiunea lui Grigore al 
Vil-lea impotriva regelui lor. Niciodatá un papá nu a demis 
un impárat. Nu este acceptat un act nemaiintálnit. 

Prin forta lucrurilor apare necesitatea unui acord, a 
cárui elaborare este complicatá de tóate problemele 
náscute din luptele indelungate pe teren. Henric al V-lea, 
a cárui infrángere nu a fost dobánditá, este reintegrat in 
Bisericá fárá sá fie constráns la penitentá si fárá sá-i fie 
data vreo iertare. Páná la concordatul de la Worms, 
nimeni nu-i contestá regelui dreptul de a-i desemna pe 
episcopi. Cu tóate acestea, unii dintre ei, pe care i-a ales 
chiar el, ca arhiepiscopul de Mainz, Adalbert, sunt, in tim- 
pul ultimilor ani de luptá, cei mai vigurosi partizani ai 
Romei. Pacea negociatá si evolutia episcopatului german 
dispenseazá Sfántul Scaun de orice epurare. Reforma 
incepe in Germania, cu prescrierile si conciliile sale lócale, 
o datá luptele sfársite. Rámáne, totusi, un contencios 
greoi, cu probleme de persoane, de bunuri confíscate, fárá 
sá mai vorbim despre neclaritátile concordatului. 

B. REGATUL FRANTEI ' 

3 

ín regatul Frantei, Capetianul dispune de un anumit 
numár de episcopii. Chiar atunci cánd resedinta este situ- 
atá intr-un principat vasal, are de aici -destule ávantaje, 
materiale, politice si militare. Henric I si Filip I isi vánd 
episcopiile si caracterul simoniac al numeroaselor numiri 
episcopale nu poate fi negat. Capetianul este puternic 
atasat de dreptul sáu de desarmare, pentru cá este unul 
din. rarele mijloace de care dispune pentru a interveni ín 
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regiuni unde puterea sa efectiva este slabá. Drepturile 
sale asupra arhiepiscopiei de Reims, de Sens, de Tours si 
de Bourges ii permit sá actioneze printr-o persoaná inter¬ 
mediará asupra episcopilor din aceste patru provincii 
ecleziastice. Abatiile regale sunt la fel de numeroase. in 
mod obisnuit saizeci, deoarece cifra acestora este variabilá 
pe másura donatiilor. Aceste mánástin apar ca prelungiid 
ale domeniului regal. Legáturile dintre monarhie si únele 
mari intemeieri sunt evidente in mod special in capitalá. 

Capetianul nu prea este accesibil idealului de reforma 
religioasá, el nu are nici simtul moral, nici spiritualitatea 
atát de elevate pentru a-i intelege scopul. Este putin favo- 
rabil pentru o reforma care transforma structurile Bisericii 
si il face sá piardá drepturi pretioase. ín aceste conditii, 
cel mai curios este cá reforma s-a putut infáptui ín Franta 
fárá ca acesta si papalitatea sá ajungá din aceastá cauzá 
la un rázboi deschis. 

In ceea. ce o priveste, Roma face dovada unei prudente 
aproape lumesti. Grigore al Vil-lea nu permite promulgarea 
decretului despre investituri decát cu doi ani intárziere, la 
Conciliul de la Autun, in 1077. Este actiunea legatului 
Hugues de Die. Insusi papa se fereste sá-i urmeze apli- 
carea si acceptá numirile episcopale fácute de rege, atunci 
cánd nu sunt pátate de simonie. De aceea relatiile, fárá a 
fi cordiale, nu sunt rele. Cu tóate acestea, Indemnurile 
papei rámán fárá efect asupra regelui. 

Urban al II-lea este si mai cooperant. El acceptá expli- 
catiile episcopilor ce se aflá in situatii vinovate. In 1092, 
divortul lui Filip I si recásátorirea sa cu Bertrade de 
Montfort, pe care i-a luat-o contelui de Anjou, infractiune 
gravá dupá nórmele moralei pe care gregorienii se strádu- 
iesc sá o impúná societátii laice, obligá papalitatea la 
interventii de care ea s-ar fi dispensat cu plácere. Roma ii 
lasá regelui timpul sá se indrepte, si face aceasta cu lar- 
ghete. Filip I este excomunicat in 1094, de legatul Hugues 
de Die, la doi ani dupá greseala sa, intr-un moment cánd 
Urban al II-lea a triumfat asupra lui Henric al IV-lea in 
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Italia si a revenit victorios la Roma. Consideratiile politice 
par sá fi temperat zelul pentru moralá. 

Exigentele papalitátii asupra capitolului investiturilor 
nu sunt formúlate intr-un mod explicit decát in 1100, 
prin alegerea controversatá de la Beauvais si íntr-un 
moment cánd papa este intransigentul Pascal al II-lea. 
Acest conflict, ce se adaugá aceluia provocat de recásá- 
torirea si excomunicarea lui Filip I, face ca acesti primi ani 
ai secolului al XH-lea sá fie cei mai dificili. Disputa investi¬ 
turilor nu reprezintá mare lucru in Franta, din moment ce 
incepe tárziu, intr-un moment cánd compromisurile pot fi 
luate in considerare 1 . 

Simpla reforma moralá a Bisericii fusese primita fárá 
bucurie de Capetian, care isi arátase reaua-vointá inca de 
la inceputuri. Regele Frantei le interzice episcopilor sai sá 
participe la conciliul tinut la Reims de León al IX-lea, in 
1049. Este singura másurá pe care o poate lúa si care nu 
are prea mare eficacitate. Autoritatea Romei asupra epis¬ 
copilor este mai usor recunoscutá in Franta, decát in 
Germania, deoarece structurile vechi ale Bisericii sunt 
mai dezagregate aici, iar episcopatul este mai putin grupat 
in jurul mitropolitilor. Regele nu mai are capacitatea sá 
interviná la curia pontificalá pentru a limita initiativele. 
Nu mai poate nici macar sá-i impiedice pe legati sá-si 
exercite activitátile pe teritoriul regatului, deoarece el nu 
este in másurá sá interzicá vasalilor sái sá-i primeascá pe 
trimisii papei. Nu are superioritate, realmente, decát 
asupra episcopilor caré se pot teme de mánia sa mai mult 
decát de cea a legatului. Pe scurt, obstructia pe care 
Capetianul ar face-o reformei este dificil de organizat, cu 
atát mai mult cu cát temele propuse de gregorieni nu 
rámán fárá ecou in Franta. Páná in 1100, nu este vorba 
decát de moralá si de simonie si in aparenta drepturile 
regelui nu sunt in cauzá. De fapt, indirect, autoritatea 
romana nu ínceteazá sá creascá. 


1 A. FLICHE, Y a-t-il eu une querelle des investitures en 
France et en Ang'leterre?, in Rfí, t.46, 1934, pp.283-295. 
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Numerosi episcopi erau In másurá de a se putea apara. 
Ei aveau pe loe acuzatori, simpli clerici, canonici, cálugári, 
care nu ezitau sá compara in fata unui conciliu sau in fata 
legatului. Fiecare adunare este o íncercare dura. Se cere 
de la ei unjurámánt, se cer explicatii si justificári. Cutare 
episcop fuge inainte de a se discuta cazul lui, un altul, 
stupefiat, nu reuseste sá rosteascá un cuvánt in apárarea 
lui. Reforma in amánunt este o serie de fápte particulare 
de acest fel. Rezistenta indelungatá a arhiepiscopului 
Manassés, care reuseste sá se eschiveze de loviturile 
aduse de legatul Hugues de Die, este cu sigurantá episo- 
dul cel mai celebru si cel mai caracteristic. ín ceea ce 
pilveste reforma moralá, din cauza tipului de sanctiuni, 
márea perioadá este cea a conciliilor dintre 1077 si 1081. 
Prea severe, deciziile luate la aceste diverse intálniri nu 
pot fi mentinute ín totalitate. Grigore al Vil-lea insusi tre- 
buie sá indulceascá pozitiile legatului sáu si sá caseze 
cáteva dintre sentintele sale. 

' Cálátoria lui Urban al II-lea in Franta este deopotrivá 
unul dintre marile momente ale acestui efort de reformá. 
Pregátitá de ani de politicá conciliantá, cálátoria se 
efectueazá in conditii excelente, deoarece papalitatea a 
iesit biruitoare in Italia asupra impáratului si propune 
prin cruciadá o actiune militará si religioasá, ce provoacá 
entuziasmul multimilor 1 . Aceastá propunere conferá 
reformei marele proiect care íi lipsea páná atunci. Ea 
mobilizeazá sub autoritatea papei fortele crestine. Din 
acest punct de vedere, si oricare ar fi colaborarea dintre 
printi, ea ilustreazá prevalenta papei si capacitatea sa de 
a interveni direct páná la nivelul cel mai umil. Chemarea 
la cruciadá aratá cá papa este conducátorul crestinátátii. 

Actiunea pontificalá nu íntálneste aceleasi obstacole in 
Franta meridionalá. Autoritatea asupra bisericilor este 
dispersatá aici in numeroase máini, si uneori, impártitá 
intre mai multi índreptátiti. Puterea acelora care o 


1 R. CROZET, Le voyage d'Urban II et ses négociations avec le 
clergé de France, in RH, t. 179, 1937, pp.271-310. 
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exercitá nu depáseste cadrul local. ín sfársit, nici unul 
dintre acesti printi nu se poate prevala de o ungere. Unii, 
dintre cei mai importanti, par foarte devotati fatá de 
Scaunul apostolic. Este cazul lui Raymond al IV-lea de 
Saint-Gilíes, conte de Toulouse, al lui Pierre de Melgueil, 
al lui Bertrand al II-lea, conte de Proventa si chiar al lui 
Amédée al II-lea, conte de Savoia. Grigore al Vil-lea ii con¬ 
sidera pe unii dintre ei drept credinciosi Bisericii romane. 
Mai mult, traditia carolingianá era mai fragilá In Sud. 
Coeziunea corpului episcopal este mai slabá si autoritatea 
mitropolitilor este relativa. Abundenta episcopiilor de mici 
dimensiuni si destul de sárace face tara mai docilá fatá de 
influenta romana. 

Unele abuzuri sunt manifesté aici, iar simonia era aici 
un fapt curent. Cu tóate acestea, se impune sá nu con- 
fundám vánzarea unei episcopii sau a unei parohii cu 
redeventele cutumiare pe care un stápán laic este in drept 
sá le ia, ca o contrapartidá a protectiei pe care o acordá. 
Aceste drepturi, care nu sunt exorbitante, sunt plátite 
fárá Impotrivire. Caracterul lor de redeventá publicá le 
scapá gregorienilor care nu par sá fi inteles cum se cuvine 
conditia juridicá a Bisericii In tárile meridionale. 

Sub pontificatul lui Alexandru al II-lea, Franta meri- 
dionalá este traversatá in douá ránduri de Hugues 
Candide, care tiñe un conciliu important la Avignon, In 
1063, si alte douá la Auch si, respectiv, Toulouse, in 1068. 
Interveníale lui Grigore al Vil-lea, prin ceea ce ele au 
intempestiv, aratá cá papa nu considerá útil sá dea 
dovadá de prudentá sau de diplomatie In aceastá regiune. 
ín 1079, el ordoná clericilor de la Arles sá aleagá un nou 
arhiepiscop, in vreme ce predecesorul sáu nu este incá 
demis In mod regular de cátre un conciliu, iar el le 
sopteste numele unui candidat. La Narbonne, el profitá de 
rivalitatea pentru scaunul episcopal pentru a-si impune 
alegerea. ín acelasi an, el uneste mánástirea Saint-Victor 
din Marsilia cu San Paolo Fuori le Mura de la Roma si o 
leagá direct de Roma, atribuindu-i aceleasi privilegii ca si 
Clunyului. Tinánd seama de importanta dependentelor si 
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a posesiunilor abatiei din Marsilia in toatá regiunea, influ- 
enta pontificalá progreseazá dintr-o data. El numeste In 
fruntea acestei abatii pe cálugárul Richard, trátele prece- 
dentului abate Bernard, si face din el cardinal preot al 
Bisericii romane si legat. Situatia abatelui de la Saint-Víc¬ 
tor este asemánátoare cu aceea a abatelui de la Mon- 
tecassino, iar aceastá distinctie de cardinal, toarte rara, 
spune destul despre sprijinul pe care papa il sconteazá 
din partea congregatiei din Marsilia. 

Pátrunderea influentei romane in Franta meridTonalá 
este usoará. Misiunile legatilor nu intálnesc mare opozitie. 
Totusi, consideratá in amánunt, reforma intrá lent in 
cursul faptelor. Adoptarea vietii regulare de capitlurile 
catedrale este partíala, iar miscarea se prelungeste toarte 
mult in secolul al XII-lea. Restituirea bisericilor si a 
dijmelor tinute de laici nu se face tara rezistentá. Poate cá 
in Franta meridonalá lipseste un mediu reformator, culti- 
vat si religios, capabil sá prelungeascá initiativele venite 
de la Roma 1 . 


C. PENINSULA IBERICÁ 

In península hispánica, eforturile papalitátii se 
indreaptá cu totul spre altceva. Cert, exista problemele de 
moralá cunoscute in intreaga Europa, in Catatonía, in 
regatul Aragonului si in cel al Castiliei, cásátoria preotilor 
pare mai putin ráspánditá decát in alte párti. Autóritátile 
lócale vegheazá la acest lucru si acordá sprijinul lor 
diversilor legati pentru ca acestia sá-si indeplineascá mi- 
siunea. Nici simonía nu este necunoscutá. Conciliul de la 
Gerona, din 1078, apoi cel de la Burgos, din 1080, o 
interzic in mod expres. 

Cu tóate acestea, Roma nu considera necesará aplicarea 
decretului ce interzice investiturile laice. Nici interdictia 


1 L. DE LAGGER, Apergu de la reforme grégorienne dans 
lAlbigeois, in SG, t.II, 1947, pp.211-234. 
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conciliului román din 1075, nici relnnoirea sa, din 1080, 
nu sunt proclámate in Spania. Este eschivatá disputa 
investiturilor propriu-zise. Acest lucru este cu atát mai 
usor cu cát amenintarea permanentá a Islamului intá- 
reste sentimentul de identitate crestiná. Operatiunile mili¬ 
tare ale reconquistei se aflá la originea spiritului de cru- 
ciadá, iar aceastá mentalitate este toarte mult prezentá in 
áceste regate. O papalitate reformatá, gata sá binecuván- 
teze ármatele si capabilá sá exercite o autoritate univer- 
salá apare ca un auxiliar pretios. De aceea, revendicárile 
Romei asupra teritoriilor reluate de la musulmani nu sunt 
respinse. Influenta romana este mare in Catalonia, si regele 
Aragonului se vrea credincios papei, cáruia ii recunoaste 
dreptúri temporale exceptionale. Se intámplá oarecum alt- 
fel in Castilia, unde particularismul este mai mare si unde 
regele Alfonso al Vi-lea da dovadá de mai multa indepen- 
dentá. Introducerea suzeranitátii pontificale este concomi- 
tentá cu legarea Bisericii lócale de Roma si de reforma sa. 

ín Spania, Roma este preocupatá in primul ránd de 
supravietuirea vechilor traditii ale Bisericii spaniole, prac- 
tici ecleziastice si liturgice mostenite din época regatului 
vizigot. Papalitatea suspecteazá aceste rituri ca fiind 
vehicule de erezie 1 . Insinuarea este discutabilá. De fapt, 
aceste traditii par o fráná pentru influenta romana si nu 
corespund vointei unificatoare care prevaleazá curiei. í ncá 
de la pontificatul lui Alexandru al II-lea, legatii primesc 
drept misiune sá introducá in Spania liturghia romaná in 
locul liturghiei mozárabe. Au in curánd satisfactie in 
Aragón, unde acest proiect are sprijinul regelui. Astfel, la 
22 martie 1071, la mánástirea San Juan de La Peña, epis- 
copii de Jaca si de Roda, in prezentá cardinalului legat 
Hugues Candide si a regelui, celebreazá prima si terta 
dupá ritul mozarab si sexta dupá ritul román, singurul 
utilizat dupá aceea. 


1 Roma foloseste termenii Toletanae illusionis superstitio ín 
legáturá cu acest rit, citat de G. TELLENBACH, Die Bedeutung 
des Reformpapsttums für die Einigung des Abendlandes, in SG, 
t.II, 1947, p. 125 si urm. 
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Schimbarea este mai dificilá ín Castilia. Grigore al 
Vil-lea o cere regelui si episcopilor, printr-o scrisoare, in 
1074. íncepe atunci o perioadá de tranzitie In care coexista 
cele douá rituri. Legatia cardinalului Richard, din 1078, 
are o influentá decisiva. Cu tóate acestea, el se loveste de 
opozitia abatelui Robert de Sahagun, un clunisian care 
are íncrederea depliná a lui Hugues de la Cluny. Chesti- 
unea rámáne obscura, iar opozitia surdá fatá de cresterea 
influentei pontificale In Castilia degradeazá Intrucátva 
raporturile dintre Castilia si ilustra abatie burgundá. 
Vointa romana triumfá, cu ajutorul lui Alfonso al Vl-lea, 
care II Inlocuieste pe abátele Robert cu Bernard, din care 
face, ceva mai tárziu si cu de la sine putere, arhiepiscop 
de Toledo 1 . 


D. STATE LE ANCLO-NORMAN DE 

In Normandia, reforma poate conta pe sprijinul ducelui 
Wilhelm, al cárui simt de buná administrare se aláturá 
preocupárilor morale si religioase ale Romei. íncepánd cu 
maturitatea sa, printul Isi exercitá drepturile traditionale 
ale puterilor temporale asupra bisericilor si mánástirilor. 
El numeste, fáxá simonie, episcopii, iar alegerile sale sunt 
judicioase. Protejeazá mánástirile, Intemeiazá áltele noi si 
da dovadá de severitate fatá de clericii cásátoriti si care 
tráiesc In concubinaj. 

De aceea, Inca de la Inceputurile reformei, papalitatea 
intretine cele mai bune raporturi cu ducele. Grigore al 
VH-lea, care li este recunoscátor „pentru cá nu a vándut 
bisericile, i-a constráns pe clerici la castitate, a facut sá 
domneascá pacea si dreptatea printre supusii sai si nu a 
cedat dusmanilor lui Christos", exprima cu exactitate sen- 
timentele curiei romane 2 . Vointa ducelui si Increderea 


1 L. DE LA CALZADA La proyección del pensamiento de 
Gregorio VII en los reynos de Castilla y León, in SG, t. III, 
1948, pp. 1-87. 

2 Rcgístnim, LX, 5. 
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papalitátii nu suprima totusi cáteva tare si vicii venite de 
la domniile precedente. Cert, in Normandia exista un grup 
important de clerici si cálugári care se disting, in primul 
ránd, prin bunele lor moravuri, Invátátura si evlavia lor. 
Este rezultatul unei restauran monastice intreprinse inca 
din ultimele decenii ale secolului al X-lea, a cárei fervoare 
si rodnicie nu se dezmint. Exista, de asemenea, un cler cu 
calitáti mai putine care este, probabil, cel mai números. 
Tráieste dupa criteriile lumii si este destul de des 
cásátorit. La Conciliul de la Rouen, din 1074, preotii care 
nu dórese sá-si alunge sotia incearcá sá-1 lapideze pe 
arhiepiscopul Jean. Sinodul de la Lillebone, din 1080, 
revine asupra aceluiasi subiect, ceea ce este un indiciu 
toarte sigur al caracterului permanent al problemei. 
Asemenea fapte, ce permit sá se aprecieze rezistenta pro¬ 
funda la reforma, in vreme ce printul si episcopatul sunt 
deja cuceriti, lasa se íntrevadá cá este vorba cu tárie 
despre o actiune de lungá respiratie, ce tiñe de transfor- 
marea progresiva a moravurilor. Colaborarea ducelui, fapt 
destul de rar, nu este capabilá sá aducá o solutie rapidá 
la deficiente foarte ancorate in obisnuinte. 

Cucerirea Angliei, in 1066, cu acordul papei lasa sá se 
íntrevadá sfársitul dezordinilor ce dureazá din 1051. 
Aristocracia anglo-saxoná, ce íl dominá pe regele Eduard 
Confesorul, si-a instalat propriii candidati in scaunele 
episcopale, alungándu-i pe titulari. Arhiepiscopul Stigand 
care, in termenii dreptului canonic este un intrus, este in 
plus ostil papalitátii refórmate, páná la a adera la antipapa 
Benedict al X-lea. ín 1070, la Conciliul de la Winchester, 
apoi la cel de la Windsor, legatii íi demit pe toti episcopii 
hirotonisiti de Stigand. Clericii normanzi sunt insárcinati 
sá-i ínlocuiascá. Lanfranco, abate la Bec, devine arhiepis- 
cop de Canterbury si conducátor al Bisericii Angliei, con¬ 
ciliul transánd pentru prima oará diférendul ce opunea 
acest scaun celui de York. 

Aceastá buná intelegere dintre regele Wilhelm si papa- 
litate nu dádea nici o urgentá publicárii decretelor despre 
investitura laicá. Regele, foarte gelos pentru autoritatea 
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sa, nu ar fi tolerat aceasta, iar papalitalea avea alte griji. 
Cáteva incidente fárá c.onsecintá demonstreazá cá 
Wilhelm se considera drept conducátorul Bisericii lócale. 
In 1079, ii interzice lui Lanfranco sá intreprindá o 
cálátorie la Roma pentru a fi lángá papá, si-si mentine 
refuzul in ciuda protestelor lui Grigore al Vil-lea. La fel, 
legatii nu pot notifica direct deciziile apostolice episcopi- 
lor. Reforma, in Anglia, este chestiunea regelui si arhiepis- 
copului Lanfranco. Acesta din urmá se foloseste de acest 
lucru si tiñe in mod regulat sinoade, la Winchester, in 
1072, la Londra, in 1075, la Winchester, in 1076, la 
Westminster, in 1077, la Gloucester, in 1080 si 1085. 
Pozitia Bisericii din Anglia este de asa natura incát ea tre 
buie sá faca compromisuri. Sinodul din 1076 acceptá ca 
preotii care locuiesc in burguri si castele sá-si poatá 
pástra sotiile. Cu tóate acestea, nici o nouá cásátorie nu 
este toleratá. Nimic nu dovedeste cá episcopii au avut 
mijloacele de a impune aceastá decizie clerului lor. 

Moartea Cuceritorului, in 1087, pune capát acestei 
colaborári. Wilhelm cel Roscat, regele Angliei, se dedá la 
tot felul de malversatiuni impotriva Bisericilor si refuzá, in 
plus, sá ia parte la lupta ce il opune pe Urban al II-lea lui 
Clement al IILlea. Moartea lui Lanfranco, in 1089, ii lasa 
cámp liber de actiune si Urban al Il-lea a considerat mai 
folositor sá aibá rábdare. Dupa o lungá vacantá, numirea 
lui Anselm ca arhiepiscop de Canterbuiy urma sá 
provoace izbucnirea crizei. 

Anselm il recunostea pe Urban al Il-lea si hotárárea sa 
1-a constráns pe Wilhelm cel Roscat sá procedeze la fel. 
Regele s-a opus unei cálátorii a arhiepiscopului la Roma, 
deoarece nu infelegea sá renunte la drepturile pe care le 
exercitase tatál sáu. Deosebit de abil, pare sá fi putut 
obtine mandatul de a numi legatii pontificali in Anglia, 
astfel incát autoritatea apostolicá nu se putea exercita aici 
fárá controlul sáu. Pus in imposibilitatea sá tiná concilii si 
sá continué lucrarea reformatoare, Anselm, care era in 
permanent conflict cu regele, a ales exilul. 

Anselm nu s-a intors in Anglia decát dupá moartea lui 
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Wilhelm cel Roscat, sub domnia lui Henric I Beauclerc, In 
1100. Opera de reforma trebuia reluatá. La Conciliul de la 
Londra, din 1 102, se aduce din nou vorba de nicolaism si 
simonie. In acest moment izbucneste disputa Investí - 
turilor, cu adevárat. Henric I, In ciuda marii sale valori 
morale si a respectului sáu pentru Bisericá, nu íntelegea 
sá renunte la puterile exercítate páná atunci de rege. Or, 
se Intámplá urmátorul fapt: conciliul tinut de Pascal al 
II lea la Laterano, In primávara lui 1102, reínnoieste tóate 
decretele despre interzicerea Investiturii laice. Papa le 
semnaleazá arhiepiscopului si regelui cá trebuie sá fie apli- 
cate In Anglia. Era, de fapt, o situatie nouá. Intransigente 
regelui si cea a papei interzic orice compromis. Anselm 
reia atunci calea exilului. Ideile lui Yves din Chartres s-au 
impus progresiv si furnizeazá principiile unei reglementári 
a acestui conflict 1 . La Intrevederea de la Laigle, din 1105, 
dupa lungi demersuri de apropiere, Sfántul Anselm si 
Henric I pun bazele unui acord. In 1106, o scrisoare a lui 
Pascal al Il-lea II autoriza pe Anselm sá-i ungá pe epis- 
copii, alesi cum se cuvine, care ar fi jurat credintá regelui. 
Aceastá solutie a fost definitiv acceptatá, in 1107, de o 
adunare tinutá in Londra. 

Introducerea reformei In Irlanda trece drept o problemá 
a arhiepiscopilor de Canterbury, din moment ce ei reven- 
dicá primatul asupra insulelor britanice. Lanfranco, In 
1074, la moartea primului episcop de Dublin, 11 hiro- 
toniseste pe succesorul lui. El reínnoieste acest gest, In 
1084, ceea ce dovedeste cá detine jurisdictia asupra aces¬ 
tui scaun episcopal, cel putin. 

Aceste fapte cunoscute nu exclud, cu tóate acestea, 
raporturile directe dintre Bisericá din Irlanda si papalitate. 


1 Drumul catre aceastá solutie este jalonat de cáteva opere. 
De consecratione pontificum et regum a anonimului din York 
este, In 1102, favorabilá tezei regale. De regia potestate et sac- 
erdotali dignitate a lui HUGUES DE FLEURY, discipolul lui Yves 
din Chartres, este dedicatá lui Henric I. Aceastá lucrare este 
compusá In 1103-1104. 
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In secolul al XI-lea, ea ¡si pástreazá vechea organizare 
foarte deosebitá. Episcopii, care toti. sau aproape toti. 
locuiesc In marile centre monaslice, ¡si exercitá functiile 
liturgice sub autoritatea abatelui, cel mai adesea. Ei nu 
detin putere de jurisdicfie asupra unei dioceze determí¬ 
nate. Autoritatea lor spiritualá tiñe de prestigiul lor, de 
influenta lor sau de puterea regelui de care sunt legati. 
Este cát se poate de evident cá papaJitatea doreste intro- 
ducerea unei structuri geografice si jurisdictionale asemá- 
nátoare cu cea de pe continent. Un sinod tinut la Cashel, 
in 1101, ii reuneste pe cei mari, regii si prelatii, sub auto¬ 
ritatea episcopului Maolmuire, al cárui prestigiu personal 
este mare si care a primit, in plus, delegaba autoritátii 
apostolice. ín lili, episcopul de Limerick, Gilbert, con¬ 
duce ca legat pontifical primul conciliu al intregii Biserici 
din Irlanda si introduce organizarea continentalá 1 . 


E. ITALIA 

In Italia, situaba este toarte diferitá, dupa cum este vorba 
de nord, de centru sau sud. In nord, se face simtitá autori¬ 
tatea regelui Germaniei, in mod regulat, prin intermediul 
contilor si al episcopilor. Un cancelar, luat din cadrul epis- 
copatului local, conduce administraba. Regele ii numeste pe 
episcopi, ale cáror puteri civile devin foarte importante inca 
de la sfársitul ultimilor ani ai secolului al X-lea. Episcopatul 
oferá cáteva mari figuri de prelab, mari seniori, ce apara 
interésele orasului lor, finí poliücieni, administratori zelosi ai 
unei dioceze, dar fárá profunzime spiritualá. Simonía face 
ravagii din moment ce este suficientá favoarea unui print 
pentru a obtine aceste functii atát de apreciate. Printre epis¬ 
copii din aceastá regiune isi gáseste curtea Germaniei parü- 
zanii cei mai afisati: Cadalus era episcop de Parma, iar 
Clement al III-lea, arhiepiscop de Ravenna. 


1 A. GWYNN, Gregory VII and the Irish Church. in SG, t. III, 
1948, pp. 105-128. 
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Acest episcopal clin Italia de Nord este unul dintre cele 
mai refractare la reformá. Pare sá fi fost prea putin sensi 
bil la aspiratiile religioase care apáreau in miscárile mo- 
nastice si eremitice de la sfársitul secolului al X-lea si 
inceputul celui de al Xl-lea. Criticile pe care i le adreseazá 
Pier Damiani cu vehementá si In cele mai diverse opere ale 
sale se rezuma, tóate, la aceastá lipsá de spirit religios. 
Eremitul de la Fonte Avellano nu pare sá astepte mare 
lucru din partea clerului. Impresia este un fel de incapa¬ 
cítate de a se reforma fárá interventia exterioará. Pe scurt, 
reforma episcopalá, atát de importantá In Germania si 
chiar In Franta, pare sá lipseascá irt totalitate. 

Ostilitatea episcopatului fatá de reformá este agravatá de 
consideratii omenesti. La Milano, Biserica localá reflectá 
destul de bine repartizarea fortelor sociale. Reforma pune 
in cauzá aceastá ierarhie. Este o miscare religioasá popu¬ 
lará, Pataria, aceeacare constituie várful de lance pentru 
reformá. Se intámplá la fel si In celelalte orase. Episcopii, 
sustinátorii ímpáratului, vád In poporul ridicat Impotriva 
clericilor nedemni niste revoltati ce au tulburat ordinea 
publicá la instigarea agentilor curiei romane. Regásim - 
fárá a fi surprinsi - un mare numár dintre acesti episcopi 
la adunarea de la Brixen. Ei sunt, mai mult decát episcopii 
germani, atátátori la alegerea antipapei Clement al III-lea. 

In Italia Centralá, se Intámplá cu totul altfel, deoarece 
marchizatul de Toscana scápase de mai multá vreme de 
sub autoritatea regelui Germaniei. ín plus, Intreaga 
regiune tiñe de provincia ecleziasticá a Romei, a cárei 
influentá se face simtitá fárá intermediar si Incá de la 
Inceputurile reformei. Aici a Intreprins papalitatea cel mai 
devreme un mare efort de reformá. Tóate sinoadele din 
post, In vremea pontificatului lui Alexandru al II-lea, se 
referá la aceste episcopii. Conciliile lócale, sporadice In 
alte párti, sunt aici anuale. Stráns asociati papalitátii, 
acesti. episcopi se gáseau In jurul lui Grigore al Vil-lea la 
conciliul román din 1075, in timpul deciziilor capitale 
pentru istoria crestinátátii. 

ín Italia de Sud, Biserica mai avea Incá nevoie sá fie 
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reconstruitá, mai mult decát sá fie refórmala. Partea de 
nord a tinutului a fost slrábálutá de sarazini, care au 
jefuit mánástirile. ín sud ei s-au instalat mai temeinic, iar 
in momentul cand incepe reforma Bisericii, ei oc.upá in 
intregime Sicilia. ín aceastá Ínsula, dominada lor a fácut 
sá dispara aproape in totalitate ierarhia crestiná, iar viata 
monástica se stinge. ínsási populada este in parte cuce- 



HARTA 5. - Episcopii favorabile luí Henríc. al IV-lea in Italia 

o Episcopii al cáror titular este la Brixen pentru 
alegerea antipapei Clement al III-lea. 

• Alte episcopii 

rita la Islam. Bizantinii au Intreprins un mare efort militar 
impotriva musulmanilor si s-au reinstalat ín fortá in 
Puglia si Calabria. Aceste regiuni, pardal sau aproape in 
totalitate elenizate, s-au legat de patriarhul grec al 
Constantinopolului. Roma considera cá aceste teritorii 
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trebuie sá-i dea ascultare. Are, prin urmare, tendinta sá 
sustiná actiunile militare indreptate ímpotriva bizanti- 
nilor. In principatele lombarde, sosirea normanzilor 
provoacá grave tulburári. Acesti oameni de arme jefuiesc 
fárá rusine bisericile si molesteazá persoanele. Ei sunt in 
acel moment pe punctul de a deveni stápáni pe situatie. 

Politica. pontificalá in Italia de Sud este rezultatül unui 
esec militar si al unui succes diplomatic. Vointa de a 
impiedica prin fortá instinctele agresive ale normanzilor 
ajunge la un esec complet. León al IX-lea, intránd in luptá 
in mod imprudent, este invins si fácut prizonier. Eliberat, 
el trebuie sá se Inteleagá cu vecinii sai. Normanzii, care 
ínteleg destul de repede interesul unei aliante cu papali- 
tatea, dau asigurári de bunele lor intentii si fac oferte de 
servicii. Nicolae al lí-lea, care este ales trecándu-se dincolo 
de drepturile regelui Germaniei si Impotriva aristocratiei 
romane, este dispus in totalitate la o intelegere. Este 
Incheiatá o aliantá, la Melfi, in 1059. Ea este mentinutá de 
Alexandru al II-lea si de Grigore al Vil-lea, In ciuda rapor- 
turilor destul de acre cu Robert Guiscard. Mai tárziu, ea 
devine una din dátele tradifionale ale politicii pontificale, 
luatá In discutie In cazuri exceptionale. 

La Melfi, in 1059, Robert Guiscard si Richardo de 
Capúa s-au declarat fideli papei si primesc confirmarea 
cuceririlor lor si a celor pe care le vor Intreprinde. Ei se 
angajeazá prin jurámánt sá supuná papei tóate bisericile 
si tot ceea ce tiñe de ele. Insemna promisiunea de a face 
sá reintre sub ascultarea romana clerul Italiei de Sud si de 
a-í latiniza. Pe scurt, cele douá puteri isi recunosc una 
alteia domeniile si isi conced avantajele reciproce in detri- 
mentul tuturor celorlalte. 

Recucerirea Bizantului si a Islamului se opereazá lent. 
DacáReggio cade In 1059 si Brindisi in 1062, recástigarea 
Siciliei nu este Implinitá decát In. 1091. Printii normanzi 
Isi tin promisiunile, episcopii care depindeau de Bizant 
trec sub autoritatea Romei. Papa confirma puterile pe care 
episcopii latini de Siponte, Trani si Taranto le primiserá de 
la patriarh. Episcopii greci recunosteau, de asemenea, 
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jurisdictia pontificalá. cu exceptia arhiepiscopului de 
Otranto, care i amane legat de Constantinopol. ín Calabria, 
intoarcerea la ascultarea romana este mai tárzie. 

Latinizarea episcopatului este continuatá cu tenaci- 
tate. La moartea unui episcop grec, in mod obisnuit, printii 
normanzi il inlocuiesc printr-un latín, cu cáteva exceptii, 
totusi. La Reggio, oras grecesc, existá, incepánd din 1082, 
o ierarhie dublá greacá si latina. In 1086, orasul este 
latinizat. Cu tóate acestea, clerul rámáne grec, iar poporul 
isi pástreazá riturile si cutumele. 

ín aceastá actiune, stápánii sunt printii normanzi. Ei 
numesc episcopii si fuzioneazá episcopiile grecesti pentru 
a face una singurá latiná. Punerea in aplicare a organizárii 
ecleziastice, delimitarea episcopiilor si restabilirea ierar- 
hiei catolice in Sicilia sunt opera lor. Asemenea puteri ín 
máinile laicilor insemna incálcarea literei si a spiiitului 
reformei! De aceea raporturile dintre papalitate si nor¬ 
manzi sunt dificile uneori. Nu existá ruptura, deoarece 
cele douá párti sunt obligatoiiu aliate. 

Urban al ILlea, in 1098, sfárseste prin a recunoaste 
situaba cu totul specialá a regatului. li Incredinteazá con- 
telui de Sicilia, cu titlu ereditar, legatia preafericitului 
Petru pentru intreaga Sic.ilie. Ceea ce insemna cá Roger I 
si urmasii sái indeplineau functia de legad pontificali fárá 
a purta si titlu. Ei sunt conducátorii Bisericii siciliene pe 
care o tin cu maná fermá. Legáturile dintre Roma si epis- 
copi se fac pión intermediul lor. Episcopii nu pot avea 
acces la papa fárá autorizarea expresá a suveranului 1 . 

Din Sicilia in Irlanda, din Germania ín Spania, 
actiunea de reformá condusá de papalitate este atát de 
diversá, ca si ímprejurárile lócale. Amploarea cámpului de 
acfiune trebuie relevatá, la fel precum capacitatea curiei 
romane de a face fatá in acelasi timp unor probleme atát 
de diverse. Un proiect de ansamblu este cát se poate de 


1 E. JORDAN, La politique ecclésiastique de Roger I er et les 
origines de ¡a ¡égation sicilienne, in MA. t. 33 et 34, 1921, pp. 
237-273, 1922, pp.32-65. 
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vizibil, chiar dupa un tur de orizont geografic. ce face sá 
reiasá diversitátile. 

ín domeniul problemelor ecleziastice propriu-zise, 
preocuparen dominantá este uniformitatea. Este urmáritá 
cu indárjire pentru liturghie, disciplina si organizarea teri- 
Lorialá a Bisericii. Este evident faptul cá aceasta grija este 
preponderentá fatá de cea pentru moralá. Curia vede in 
tot ce nu este conform cu modelul román o amenintare de 
schismá si de erezie. Aceste alarme ii apar istoricului 
toarte exagérate. Ele tin de neincrederea ce prevaleazá tata 
de Bizant de la schismá si de conceptiile toarte rigide 
despre unitatea Bisericii. Din acest punct de vedere, 
actiunea perseverentá impotriva particularismelor trebuie 
apropiatá de exaltarea permanentá a Bisericii romane, de 
credinta si traditiile sale. Alinierea tuturor Bisericilor la 
cutumele romane este pentru curie un motiv de satis- 
factie, pentru cá aceste másuri par judicioase, conform 
rolului eminent al lui Petru si de naturá sá inlocuiascá 
practicile lócale printr-o traditie mai bine fondatá, inata- 
cabilá si liberatoare. Romanitatea are ceva cotropitor páná 
la detaliu. Afirmatiile teoretice peremptorii continute ín 
Dictatus papae despre autoritatea Scaunului lui Petru ín 
tóate domeniile gásesc aici aplicatii concrete. 

Vointa moralizatoare a papalitátii a fost viguros sub- 
liniatá, poate prea mult, in másura in care aceastá moth 
vatie a mascat áltele la fel de importante. Ambifide initiale 
la acest capítol sunt la scara crestinátátii. Papalitatea 
intelege sá aducá un remediu abuzurilor si viciilor intregii 
societáti crestine. Castitatea clericilor si simonía nu sunt 
decát sarcini prioritare pe care trebuie sá le urmáreascá 
in mod indispensabil din moment ce este vorba despre 
oamenii Bisericii. Papalitatea intelege astfel sá moralizeze 
cásátoria prin interzicerea legáturilor incestuoase, prin 
interzicerea divortului si prin amintirea pentru flecare a 
regulilor moralei. Ea intelege, de asemenea, sá promoveze 
pacea, adicá sá-i oblige pe cavaleri si pe prinfi sá respecte 
oamenii si bunurile intr un anumit numár de cazuri. 
Renuntarea la operatiunile militare nu era decát un 
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aspect particular al unei indatoriri mai generale de con- 
cordie si -de dreptate. insemna sá li se aducá aminte 
regilor de obligatiile lor fundaméntale prin precizarea 
modalitátilor. 

Aceastá actiune multiformá in favoarea moralitátii nu 
este sustinutá cu aceeasi vigoare peste tot. Locurile si cir- 
cumstantele se preteazá mai mult sau mai putin la aceas- 
ta. Ea este continuatá cu fortá acolo unde papalitatea are 
máinile libere si unde legatii sai actioneazá dupa bunul lor 
plac, in Italia si in Franta meridionalá. ín alte párti, ea 
depinde de bunávointa regilor si de convingerile lor. Ei nu 
nútrese in mod durabil vointa de a epura societatea 
crestiná. Asemenea bulversári de moravuri nu se rea- 
lizeazá intr-o generatie sau douá. Fecunditatea orientara 
date de papalitate nu se poate judeca decát pe o perioada 
toarte indelungatá. 

Papalitatea Intelegea deopotrivá sá-si afirme primatul 
asupra tuturor Bisericilor din Europa Occidentalá. 
Aceasta insemna in mod limpede cá autonomiei provinci- 
ilor ecleziastice de sub conducerea unui arhiepiscop, ea 
intelegea sá-i subtituie intervenida directa a Romei in tóate 
chestiunile ecleziastice de oarecare importantá. Peste tot 
unde structurile administrative carolingiene sunt inca 
solide, aversiunea episcopatului este mare. Este alimen- 
tatá de regi care se considerau conducátorii si protectorii 
acestor Bisericii lócale ce le fuseserá Incredintate de catre 
Dumnezeu ínsusi. La capátul disputei investiturilor, vic¬ 
toria papalitátii, fárá a fi completa, este clara. Autoritatea 
romaná este recunoscutá, oricare ar fi limitele pe care le 
impun regii ici si colo. 

Locul si rolul Investiturilor In toatá aceastá perioada 
meritá o refleefie. Ancheta geográfica si cronológica ar inci¬ 
ta la minimalizarea importantei lor. Luatá In general In 
afara conflictului cu impáratul, aceastá chestiune se regle- 
mentezá prin compromisuri, ce prevaleazá fárá prea mare 
dificúltate tinánd seama de importanta mizei. De fapt, 
Inseamná sá gresim. ínvestitura nu este decát o piedicá de 
care se lovesc douá traditii juridice si institutionale diferite. 
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Clericii reformad refuzá in raod fundamental orice 
supunere a spiritualului fatá de temporal. Ei au asupra 
acestui punct convingeri absolute care le impun actiuni 
mai mult sau mai putin radicale, in functie de oportuni- 
tatea lor. Ceea ce le provoacá indignarea este gestul chiar 
al ínvestiturii pentru cá este semnul transmiterii unei pu- 
teri. Or, regii nu dispun de acestea si au pot conferí nimic 
din spiritual. O data definitá ciar importanta acestui gest 
fácut de rege si a jurámántului fácut de episcop, obiectiile 
lor se imprástie. Deoarece, in tot ceea ce tiñe de modul de 
desemnare a episcopilor, in sensul concret al termenului, 
poate exista intelegere sau tárguialá. Este principiul pre- 
eminentei spiritualului care conteazá'. 

Bilantul disputei nu se apreciazá in functie de termenii 
cátorva concórdate, defectuoase si ráu aplícate, ci in 
functie de un rezultat global. Preeminenta spiritualului si 
mai concret autoritatea papei care are sarcina in legáturá 
cu aceasta sunt oare mai bine asigurate la capatul unui 
imens efort de reforma a Bisericii? 

Reiese in mod evident cá distinctia dintre spiritual si 
temporal este mai neta. Regii chiar unsi sunt laici si nu 
dispun de puteri religioase. Vicarul lui Christos pe 
pámánt nu este impáratul, ci papa. Din acest motiv, el are 
putere asupra tuturor crestinilor, oricine ar fi acestia. 
Ordinea lumii se aflá schimbatá, Biserica este realmente 
stápáná, din moment ce ea define autoritatea pentru a 
definí nórmele vietii morale. Tóate puterile laice trebuie sá 
se inteíeagá in privinta acestei preeminente. In mod con¬ 
cret, regii sunt constránsi sá cadá la Invoialá cu pontiful. 
Nimic nu marcheazá mai bine situada eminentá a papa- 
litátii decát predicarea cruciadei. in absenta impáratului 
si a regelui Frantei, papa se adreséazá tuturor credin- 
ciosilor Bisericii dándu-le drept misiune sá meargá la 
Pámántul sfánt in pelerina) si ca soldad pentru a-si 
cápáta aici mántuirea si a elibera mormántul lui Christos. 
Faptul cá o asemenea initiativá este pontificalá si cá nu se 
impiedicá de obiectiile regilor spune mult despre autori¬ 
tatea papei in intreaga crestinátate. 
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Luatc in ansamblul lor, reforma moralá, primatul 
román in cadrul Bisericii, preeminenta spiritualului nu 
consíituie decát unul si acelasi program. Este vorba in 
totalitate ele regásirea ordinii in lume si in Bisericá. 
Trebuie sá se ajungá la situada pe care clericii o consi¬ 
dera a fi conforma cu scopurile lui Dumnezeu. Exista un 
proiect de sanctificare generala a lumii care verifica tot 
atát de bine reforma moralá, precum bulversarea pute- 
rilor. Aceastá repunere in ordine a lumii nu poate face 
abstraede de orice referire la sfársitul lumii. Aceastá 
actiune máreatá trebuie sá-i pregáteascá pe crestini pen- 
tru marea scadentá si, in acelasi timp, sá-i grábeascá 
venirea. Prima cruciadá, cu tensiunea sa escatologicá atát 
de sfásietoare, este cu sigurantá culmea acestui efort 
enorm de restaurare si de reforma. 
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